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بحوث الرحمانية: ورقات مختارة مما يتم تقديمه في منتدى الرحمانية ال�سنوي، 

الدوليّة، ذات  والعلاقات  والاقت�صادية  الاجتماعية  ال��شؤون  ينظر في  لقاء  وهو 
ال�صلة بالمملكة العربية ال�سعودية. ينظم المنتدى مركز الرحمانية الثقافي في 
�أربعين مفكراً  �أكثر من  فيه  وي�شارك  الخيرية،  ال�سديري  م�ؤ�س�سة عبدالرحمن 
وباحثاً ومهتماً من المملكة العربية ال�سعودية والدول العربية والأوروبية والولايات 

المتحدة الأمريكية. يقام المنتدى �سنوياً في الغاط. 
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 جيان �شيونغ ما
 �أ�ستاذ م�شارك في علم الإن�سان في ق�سم العلوم الإن�سانية في 
جامعة هونغ كونغ للعلوم والتكنولوجيا. ت�شمل كتبه �أقلية 

لاهو في جنوب غربي ال�صين: رد على التهمي�ش العرقي 
على الحود )لندن: روتلج، 2012(، ومن »ع�صابت �أ�شرار لو« 
�إلى »جن�سية لاهو: التاريخ والهوية العرقية في بناء الحدود 

الجنوبية الغربية لل�صين )باللغة ال�صينية - هونغ كونغ: 
مطابع الجامعة ال�صينية، 2012(. 

بين  ل��ل��ح��دود  ال��ت��اري��خ��ي  الت�شكل  على  الح���الي  بحثه  ي��رك��ز 
والعرقي  الثقافي  للتنوع  البيئية  والظروف  وبورما  ال�صين 
 في ج���ن���وب غ���رب���ي ال�������ص�ي�ن، وخ���ا����ص���ة في م��ق��اط��ع��ة ي��ون��ن.
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م�سلمو الهوي ال�صينيون في يونن: 

علم الأن�ساب العربية 
و�شبكات ال�شتات بين ال�صين ودول جنوب �شرقي �آ�سيا)))

الملخ�ص

من القرن الثالث ع�شر وحتى الخام�س ع�شر وخلال حكم �سلالة 
مينغ )Ming( في ال�صين، وطنت �أعداد كبيرة من �شعوب الهويهوي 
حتى  الو�سطى  ال�صين  من  و�أج���زاء  �آ�سيا  و�سط  في   )Huihui(
وتقاليده  الم�سلمة  هويته  فقد  بع�ضهم  �إن  حتى   ،)Yunnan( يونن 
الإ�سلامية الأ�صلية تدريجياً. بعد القرن ال�ساد�س ع�شر، وفي فترة 
 ،)Qing( الحاكمة الكينج  ممالك  �إلى   )Ming( مينغ التحوّل من 
الأفكار  تف�سير  لإعادة  حركة  بت�شكيل  الهويهوي  مفكري  بع�ض  بد�أ 

الإ�سلامية بو�ساطة المبادئ الكنفو�شية �أو الكنفو�شية الجديدة. 

ومن خلال هذا التغيير، �أعيد ت�شكيل هوية الهوي )Hui(, وطوّر 
النظام الإ�سلامي للتعليم في المجتمعات، اعتمادًا على الجمعيات 
الخيرية لتو�سيع المجتمعات المحلية لت�صبح �شبكة، فقد كانت كل 
رئي�س،  ب�شكل  المحلية  الخيرية  الموارد  التطورات مبنيّة على  هذه 

نُ�شرت هذه المقالة للمرة الأولى تحت عنوان »�إعادة هوية الهوي وال�شبكة الخيرية في الامتداد  	)1(
الامبريالي من مينغ �إلى كينج في الحدود الجنوبية-الغربية لل�صين«، في:

Charities in the Non-Western World: the Development and Regulation of Indige-
nous and Islamic Charities, Rajeswary Ampalavanar Brown and Justin Pierce (eds.), 
New York: Routledge, 2013, pp. 147-70.
فهي ح�صيلة م�شروع بحثي، منحته لجنة منح المنطقة في الجامعة للخطة الممتازة المعنونة:  	
راج�سواري  لـ  الباحث  من  الخا�ص  فال�شكر  ال�صيني«؛  للمجتمع  الت�أريخي  الإن�سان  »علم 
لأبحاثه،  الأمد  طويل  دعمها  )Rajeswary Ampalananar Brown(على  براون  امبالافانار 

وبخا�صة هذا الم�شروع عن �شعوب الهوي.
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والتي م�صدرها المناجم الموجودة في المناطق الجبلية، والتجارة 
 .)Yunnan - Burma( البعيدة، وخا�صة على حدود يونن - بورما

من  المزيد  �إنتاج   )Qing( كينج  دول��ة  حاولت  عندما  فمثلًا، 
النحا�س والفحم، كان كثير من المناجم تحت �سيطرة ذوي النفوذ 
ع �شبكة الهوي، �أ�س�ست النخبة منهم التعليم  من الهوي. وخلال تو�سُّ
على  معتمداً  التعليم  ه��ذا  وك��ان  مجتمعي،  م�سجد  في  الإ�سلامي 
هذا  �شكّل  وقد  الأ�صلية.  قراهم  في  المجتمعي  الخيري  العن�صر 
لإدارة  الإقليمية  ولل�شبكة  الداخلي  للحكم  ثقافيًا  �أ�سا�سًا  التعليم 
الأعمال ونقل الب�ضائع. لذا ا�ستطاع كثير من م�سلمي الهوي التحرّر 
المفرو�ضة  الر�سمية  وال�ضريبة  الزراعية،  اليومية  الأعمال  من 
عليهم؛ لأن العنا�صر الم�شتركة )قامت بدور المنظمة المجتمعية، 
و�أ�صبحت غطاءً للتعامل مع الدولة؛ وبهذه الطريقة كان دور الجمعية 
الخيرية للعنا�صر الم�شتركة تقديم التعليم في الم�سجد، والتعامل 
من  والقادمين  الم�سافرين  وا�ست�ضافة  المجتمعية،  ال��شؤون  مع 
م�سافات طويلة، والقيام بالأعمال الر�سمية؛ وفي الوقت ذاته، وبناء 
والتف�سير  الأن�ساب  درا�سة  علم  مثل  الثقافية،  التحتية  البنية  على 

الكونفو�شي للإ�سلام، فقد �أ�صبح الا�شتراك في ال�شبكة ممكنا. 

الكونفو�شيين  المفكرين  بع�ض  دع��م  فقد  ذل��ك،  �إل��ى  �إ�ضافة 
والم�سلمين هذا الإ�صلاح المنهجي، خلال عقدي 1710م و 1810م، 
للعنا�صر  الخيرية  »الجمعية  على  بناء  الهوي  �شبكة  �أن�شئت  �إذ 
النظام  ه��ذا  ووف��ر   ،)Common Items Charity( الم�شتركة« 
الهوي؛ ف�ضلا عن  لمجتمعات  متكاملا  وتما�سكا  �أ�سا�سية،  م�ؤ�س�سة 
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م�سلمو الهوي ال�صينيون في يونن

تو�سّع وا�ضح لل�شبكة. ولكن عندما تقل�صت موارد المناجم، ن��شأت 
الم�سلمين  الهوي  انتفا�ضة  و�أحدثت  الخطيرة،  الخلافات  بع�ض 

خلال الفترة من خم�سينيات القرن التا�سع ع�شر �إلى �سبعينياته.

ب�شبكة  الهوي مرتبطة  �إ�صلاح هوية  كانت عملية  وب�شكل عام، 
مثل  ثقافية  م�شاريع  على  الأ�سا�س  في  مبنية  وهي  الخيري،  العمل 
م�شتركة  �أن�ساب  وو�ضع  الكونفو�شية،  بالمبادئ  الإ���سال�م  تف�سير 
تاريخية  ب�شخ�صيات  و�سلم  عليه  الله  �صلى  محمد  الر�سول  لربط 
على  المبنية   - المحلية  المجتمعية  لل�شبكة  يت�سنى  حتى  محلية؛ 
هذه  ووف��رت  الظهور.   - الخيرية  والم�ؤ�س�سة  الم�شتركة  الأمال�ك 
ال�صينية من  �أقاليم الامبراطوريات  بين  الربط  الآلية الاجتماعية 
الحدود.  على  امبراطورية  بناء  من  كجزء  مركزها  �إلى  �أطرافها 
وقد كانت، من ناحية، و�سيلة لا�ستمرارية الدين؛ كما كانت حركة 
جديدة للتف�سير الديني في عملية ح�شد الهوية في فترة من التحول 
في   )Qing( كينج  منت�صف  �إل��ى   )Ming( مينغ  م��ن  ال�سيا�سي 

ال�صين.

المقدمة

يونن  هو  ال�صين  غربي  جنوب  في  عرقياً  تنوّعا  الأقطار  �أكثر 
مليونا  البالغ عددهم 45.9  �سكانه،  من   %34 �إن  �إذ   ،)Yunnan(
�أقلية  من  مليون   0.7 وحوالي   ،2011 في  العرقية  الأقليات  من 
الهوي بناء على تعداد 2011م)))، وعلى الرغم من �أن الهوي يمثلون 

(1)	 The public report on the 2010 Census of Yunnan, Yunnan Provincial Bureau of Sta-
tistics, May 9, 2011. (http://www.docin.com/p-200978626.html. Accessed on De-
cember 3, 2011).
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1.52% من �إجمالي �سكان المحافظات، �إلا �أن �أع�ضاء هذه الأقلية 
العرقية في يونن وفي ال�صين يُعرفون بـ »غرباء ال�صين الم�ألوفين«، 
يونن  في  الهوي  م�سلمو  �أع��اد  وقد  الم�سلمون))).  ال�صينيون  وهم 
.)Mao( إ�صلاحات ماو� بعد  الم�ساجد في فترة ما  بناء كثير من 

الدينية،  �شبكتهم  ب�إحياء  قاموا  الهوي  �أن  الدرا�سات  بع�ض  وتُظهِرُ 
وكان هذا الإحياء جزءًا من تيار قومي �أو�سع؛ نتيجة للوعي التاريخي 
كثير  ويرى  الم�سلمة.  غير  والجماعات  الدولة  قبل  للا�ضطهاد من 
�أفراد الهوي �أن ممار�ستهم وتعزيزهم لإيمانهم في �ضوء �إرث  من 
و�شعبهم.  للدفاع عن عقيدتهم  دينيا  يمثّل مطلبا  الإ�سلامي،  المدِّ 
�ضد  المقاومة  تاريخ  في  وثقافتهم  �سيا�ستهم  الهوي  �أفراد  ويحدد 

القمع في يونن في �سياق الإحياء الإ�سلامي المعا�صر))). 

بعد  والديني  الثقافي  الإحياء  ف�إن  الدرا�سات،  هذه  على  وبناء 
�أنه  كما  التقاليد،  �إل��ى  العودة  يعني  ال�صين  في  الثقافية  الثورة 
فر�صة لتحديث ثقافتهم ومجتمعاتهم)))، ولكن ما هي تقاليد الهوي 
ك�شفت  �سابقة  درا�سات  �أن  مع  الثقافية،  وممار�ساتهم  الحقيقية 
عن �أن �شعب الهوي »قد اكت�سب اللغة واللبا�س وفن العمارة وفنون 
الطهي الخا�صة بالمجموعات الأخرى التي عا�شوا بينها)))، �إلا �أنهم 

م�سلمون �سنيون«.

(1)	 Jonathan N. Lipman, Familiar Strangers: A History of Muslims in Northwest China, 
Seattle and London: University of Washington Press, 1997.

(2)	 David G. Atwill, The Chinese Sultanate: Islam, Ethnicity and the Panthay Rebellion 
in Southwest China, 1856-1873. Stanford: Stanford University Press, 2005. 

(3)	 K. McCarthy, Communist Multiculturalism: Ethnic Revival in Southwest China, Se-
attle and London: University of Washington Press, 2009, p131.

(4)	 Ibid. p132.
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المبنية   ،)Gedimu( الجيديمو  معظمهم  اتبع  ي��ون��ن،  وف��ي 
التاريخ،  ف��ي  �أدخ��ل��ت  ولكن  العربية،  اللغة  ف��ي  »ق��دي��م«  ال��ـ  على 
المعروفة   ،)Naqshbandi Sufism( ال�صوفية  النق�شبندية  �أي�ضاً، 
 )Jahriyya-الجهرية العربية  )في   ،)Zheherenye( بالزهرانية 
�أجل  من  العربية()))؛  في  الإخ��وان  )من   )Yihewani( والإهوانية 
ويبدو   ،)Muslim Hui( الم�سلمين  الهوي  عن  معينة  فكرة  تقديم 
�أنهم مجموعة من الم�سلمين خارج المجتمع ال�صيني في التاريخ، 
ولكنهم اندمجوا تدريجياً مع الثقافة ال�صينية، �إلا �إنهم ما يزالون 
ملتزمين بتقاليدهم الدينية للحفاظ على و�ضعهم كـ »غرباء«، �إلى 

حدٍّ ما، في ال�صين))).

�أهمية  �إل��ى  الإ���ش��ارة  �إل��ى  ال��درا���س��ة  ه��ذه  ف��ي  الباحث  يهدف 
المجتمعية،  ومنظماتهم   ،)Hui( الهوي  هوية  �إلى  تاريخياً  النظر 
بو�صفها  يونن،  في  المحلية  المجتمعية  الم�ساجد  على  المبنية 
عملية �إ�صلاحية؛ فقد دُمج هذا الإ�صلاح في المجتمعات مع تحوّل 
المختلفة،  الدولة  �أيدلوجيات  مع  ورُب��ط  ال�صينية،  الامبراطورية 
ف�ضلا عن تطوير الأملاك الجماعية الم�شتركة المبنية على �إعادة 

بناء الم�ؤ�س�سة الخيرية للمجتمع. 

نظام  �أ�صبح  المجتمعية،  الخيرية  الم�ؤ�س�سة  على  وبالاعتماد 
ال�شبكة المجتمعية ممكنا. وقد وفرت عملية بناء الجمعيات الخيرية 

(1)	 Ibid., p133.
(2)	 Ibid., p133; Jonathan N. Lipman, Familiar Strangers: A History of Muslims in North-

west China, Seattle and London: University of Washington Press, 1997; David G. 
Atwill, The Chinese Sultanate: Islam. Ethnicity, and the Panthay Rebellion in South-
west China, 1856-1873, Stanford, California: Stanford University Press, p35. 
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الموارد اللازمة للنمط ال�صيني في تعليم الم�ساجد، والذي ا�ستقى 
مبادئه من الكونفو�شية، ووفر نظام التعليم هذا �أي�ضا �آلية للتوا�صل 
ال�ضيوف،  وا�ستقبال  الطلاب،  وتعليم  المتبادل،  الزواج  من خلال 
التحتية  البنية  ه��ذه  المجتمعية  ال�شبكة  اعتبار  ويمكن  وغيرها. 
للتجارة الدولية بين يونن وبورما والنظام الوطني للتعليم الديني. 
مهم  بدور  �أي�ضا  الخيرية  الم�ؤ�س�سة  بناء  قام  ذلك،  �إلى  و�إ�ضافة 
في ت�شييد �شبكة وطنية للنخبة الوطنية، والتي جُمعت من خلالها 
الكونفو�شية مع  الأفكار  الم�شتركة، كم�شروع ثقافي لربط  الأن�ساب 
الأفكار الإ�سلامية المرتبطة بالر�سول �صلى الله عليه و�سلم. و�أ�س�ست 
حركتهم �سلطة دينية لهم في بناء الجمعيات الخيرية المجتمعية. 
هُ  وهذه الحركة تدلنا على �أن العمل الخيري المجتمعي لا يمكن عَدَّ
م�ؤ�س�سة �أ�سا�سية لمجتمعات الهوي منذ بدايتهم فقط، لا بل تغييراً 
تاريخياً وا�ستراتيجية ثقافية في �إعادة بناء هوية الهوي و�شبكتهم. 
وقد قامت الأملاك الم�شتركة ك�أ�سا�س للعمل الخيري بدورٍ مهم في 

�إعادة البناء هذه.

التحوّل الاجتماعي من المينغ )Ming( �إلى الكينغ )Qing( على 
)1640s - 1720s1( حدود يونن

المان�شو  ع��زم  وعندما  ع�شر،  ال�سابع  القرن  �أربعينيات  في 
)Manchu( على القتال مع المينغ )Ming( في ال�شمال ال�شرقي، 
 Li( ت�شينغ  زي  ل��ي  بقيادة  بكين،  المتمردون  ال��فال�ح��ون  احتل 
مينغ  من  �سابق  جنرال  يد  على  مينغ  حكم  �سقط  ثم   )Zhicheng

مينغ.  قد حا�صر  كان  والذي   ،)Wu Shangui( شانغوي� وو  يدعى 
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وو�صل جي�ش المان�شو )Manchu( �إلى بكين عام 1644. وقد ق�ضت 
و�أن�شئت  ب�سرعة،  الفلاحين  تمردات  على   )Qing( الكينغ  حكومة 
قام  1646م،  عام  وفي  ال�صين.  بجنوبي  مينغ  في  محكمة لاجئين 
بع�ض م�ؤيدي مينغ بتن�صيب واحدٍ من �سلالة امبراطور مينغ ال�سابق 
 )Guangdong( غوانغدونغ  في   )Zhaoqin( زاوكين  على  حاكما 
با�سم  معروفًا  الجنوبية  مينغ  امبراطور  وك��ان  الكينج.  لمقاومة 
الامبراطور يونغلي )Yongli(. وبعد ذلك، وفي عام 1652م، تعاون 
م�س�ؤولو مينغ مع ما تبقّى من جنرالات الفلاحين المتمردين مثل لي 
وينك�سوان )Bai Wenxuan(. وتم  دينجوو )Li Dingguo(، وباي 
 )Kunming( نقل محكمة مينغ الجنوبية �إلى يونن واعتبروا كونمينغ
عام  وف��ي  باللاجئيين.  الخا�صة  مينغ  لمحكمة  جديدة  عا�صمة 
 Wu( 1659م، �سار جي�ش كينغ الجرار، بقيادة الجنرال وو �سانغوي
Sangui( وجنرالين �آخرين من مان�شو �إلى مدينة كونمينغ، فهرب 

 )Yongchang( يونغت�شانج  �إلى  مينغ  و�أن�صار  يونغلي  الامبراطور 
غربي يونن. وبعد �شهرين، هرب لاجئو محكمة يونغلي ولاجئو جنوبي 
مينغ �إلى بورما. وتبعت ذلك �أعداد كبيرة من المواطنين ال�سابقين 
نف�سه،  العام  من  مايو  وفي  بورما.  �إلى  هربوا  الذين  والم�س�ؤولين، 

�أعيد توطين اللاجئين من قِبل ملك بورما في العا�صمة �آفا))).

وكانت فترة التحول من مينغ �إلى كينغ في يونن فترة ا�ستمرار 
للجيو�ش  الأ�صليين  المواطنين  ومقاومة  الفلاحين  لانتفا�ضات 

(1)	 Guo Yingqiu, The Chronicle of Li Dingguo, Beijing: People’s University Press, 
2006. Ma Yao edited, The Concise History of Yunnan, Kunming: Yunnan People’s 
Publishing House, 2009, p104.
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كينغ  وجيو�ش  مينغ  جيو�ش  بين  القتال  وا�ستمر  كينغ.  من  القادمة 
المتبقية لأكثر من ع�شرين عاماً. 

بورما  ملك  �أر���س��ل  �شديد،  �ضغط  وت��ح��ت  1662م  ع��ام  وف��ي 
وو  الجنرال  فقتله   )Kunming( كونمينغ  �إلى  يونغلي  الامبراطور 
كانغ�سي  �أ�صبح  �أن  وبعد  ذل��ك،  ومع   .((()Wu Sangui( �سانغوي 
الجديدة،  الحاكمة  كينج  ل�سلالة  الجديد  الامبراطور   )Kangxi(
اتفق الجنرال وو �سانغوي مع الامبراطور الجديد على الم�شاركة في 
التالية  الثمانية  الأع��وام  وفي  منف�صلة.  مملكة  تكون  �أن  على  يونن 
حتى 1681، حاربت جيو�ش كينغ قوى الجنرال وو )Wu(. و�أخيراً، 
ال�شاب كانغ�سكي، وعاد النظام  المتمرد من الامبراطور  دُمر هذا 

الاجتماعي �إلى يونن بالتدريج))).

القرن  ثلاثينيات  من  الاجتماعية  الفو�ضى  من  فترة  وخال�ل 
المحليين  ال�سكان  ع��دد  انخف�ض  ثمانينياته،  �إل��ى  ع�شر  ال�سابع 
انخفا�ضا كبيرا، وكانت النخبة من ال�سكان المحليين الذين كانوا 
قد خدموا محكمة مينغ للاجئين �أو حكومة وو �سانغوي خائفة من 
معاقبة حكومة كينغ لهم. و�إ�ضافة �إلى ذلك، ف�إن التحدي الثقافي 
والنف�سي الأكبر للنخبة المثقفة من الذين تعلموا على �أ�سلوب مينغ 
كيفية  في  كان  و�أخلاقياتها،  الجديدة  الكونفو�شية  و�أيدولوجيات 

التعامل مع حاكم المان�شو الجديد.

من  ال�سيا�سي  التحوّل  ف���إن  يونن،  تاريخ  من  الفترة  هذه  وفي 

(1)	 Ibid, p104.
(2)	 Ibid. p107.
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دفع  عاماً،  خم�سين  نحو  ا�ستمرت  التي  الفترة  في  كينغ  �إلى  مينغ 
ال�شعب للتعاي�ش مع �أيديولوجيات وتجمعات دينية مختلفة. ومن هذه 
 )Big Vehicle Religion( »الحالات ن��شأت حركة »الديانة ال�سائدة
يونن،  غربي   ،)Dali( دالي  منطقة  في   )Jizu( الجيزو  جبال  في 
الرهبان؛  من  عدد  بتدريب  الكونفو�شيون  العلماء  بع�ض  قام  حيث 
هم النهائي م�ستند �إلى نظرية الجمع بين البوذية  مدّعين �أن خَلا�صَ
مقرها  جديدة  �سرّية  �شبكة  �إل��ى  الحركة  هذه  وط��وروا  والطاوية، 
يونن،  في  المناجم  وبع�ض  دالي  منطقة  في  المقد�سة  جبال جيزو 
 )Sichuan( �سيت�شوان  مثل  المقاطعات  بع�ض  �إلى  �أي�ضا  وامتدت 
الحركة  هذه  طور  وقد   .)Hunan( وهونان   )Jiangsu( وجيانغ�سو 
ويانغ   )Zhang Baotai( باوتي  زان��غ  مثل  الكونفو�شيون  العلماء 
بنجهي )Yang Pengyi(، اللذَين �أ�صبحا م�شاركين مع لاجئي مينغ 
الدينية  الحركة  هذه  ا�ستخدام  وتم  يونغلي.  الامبراطور  ومحكمة 
الورد  انتفا�ضات  با�سم  المعروفة  الانتفا�ضات لاحقا،  بع�ض  لح�شد 

 .((()White Lotus Rebellions( الأبي�ض

 ،)Big Vehicle Religion( ال�سائدة  الديانة  حركة  وو�ضحت 
علماء  �أن  كينغ،  �إل��ى  مينغ  من  الامبراطوري  التمدد  فترة  خال�ل 
الكونفو�شية الذين ن��شأوا تحت حكم مينغ جرّبوا طرقاً بديلة لتحقيق 
مبادئهم  لممار�سة  المبكرة  كينغ  فترة حكم  الديني خلال  الح�شد 
ال�سيا�سية، وت�صرف بع�ضهم كم�ؤ�س�سين �أو قادة دينيين. وفي هذا 
الجديدة  الكونفو�شية  بع�ض علماء  �أي�ضاً، حاول  التاريخي،  ال�سياق 

(1)	 Ma Jianxiong, «Shaping of the Yunnan-Burma frontier by secret societies since the 
end of the 17th century», in Moussons, vol. 17, pp.65-84.
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البحث عن موارد دينية بناء على خلفية �أ�سرهم الإ�سلامية. 

زو  م��ا  ق�صة  ه��و  ال��ت��اري��خ��ي،  ال�سياق  ه��ذا  على  �آخ���ر  وم��ث��ال 
)MaZhu(، والتي �سوف تُناق�ش في الأجزاء الآتية، �إذ �سيتم البحث 
في جهوده وت�أثيره في البحث عن التف�سير الإ�سلامي، ا�ستناداً �إلى 
�أ�سلوب مينغ، وبع�ض العواقب الاجتماعية  التدريب الكونف�شي على 

لهذه الحركة.

درا�سة ن�سب الر�سول محمد، �صلى الله عليه و�سلم، من وجهة 
نظر العلماء الكونفو�شيين

ما زو وحياته في التحوّل الامبراطوري من مينغ �إلى كينغ �أ-	

في ثمانينيات القرن الرابع ع�شر، وبعد ا�ستقرار جي�ش مينغ في 
عمليات  توا�صلت  يونن،  في  النقل  على طول طرق  الرئي�سة  المدن 
مع  الحروب  ووقعت  مينغ في مناطق مختلفة.  التمرد �ضد حكومة 
بورما، و�شُنّت هجمات ع�سكرية ر�سمية على ال�سكان الأ�صليين خلال 
حكم مينغ. مع ذلك، وفي الوقت نف�سه، �أ�صبح التعليم الكونفو�شي 
كونمينغ  مثل  الأ�سا�سية  المناطق  من  وامتد  تدريجي،  ب�شكل  قويا 
)Kunming( ودالي)Dali( ولينان )Linnan( �إلى مناطق حدودية 
 .)Shunning( و�شانينج   )Yongchang( يونجت�شانج  مثل  �أخ��رى 
وفي هذه المناطق، وعندما تطور التعليم الكونفو�شي في منت�صف 
مينغ تم ت�شجيع النخبة من ال�سكان على الم�شاركة في الاختبارات 
المدنية الوطنية. وبعد العقد الأول من عام �ألف وخم�سمائة، لقب 
ورقّيَّ كثير   )»Jinshi«( »بـ »جن�شي الأ�صليين  يونن  عددٌ من علماء 
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منهم لي�صبحوا من كبار الم�س�ؤولين، واكت�سبوا ال�شهرة. 

 ، )Yang Yiqing( ييقينغ  يانغ  �أ�صبح  مينغ،  م�س�ؤولي  بين  ومن 
 ،)Yang Shiyun( ويانغ �شيون  ،)Lei Yinglong( ولي يينجلونج
  )Li Yuanyang( ولي يوان هانغ ،)Zhang Zhichun( وزانغ زي�شونغ
�إذ  نا�شطين في مجموعة علماء ن�شطة،  �أع�ضاء  �أ�صبحوا  و�آخرون، 
�أي�ضا  �إنهم لم يت�شاركوا المثل العليا ال�سيا�سية فح�سب، بل حاولوا 
كثير  بُنيت  وبجهودهم،  الكونفو�شي.  للتعليم  محليٍّ  نظام  �إن�شاء 
الغنية،  والمناطق  المدن  في  المحلية  المجتمعية  المدار�س  من 
مثل: كونمينغ، ولينان، ودالي. وامتد ن�سيج هذه ال�شبكة بين علماء 

الكونفو�شية �أو م�س�ؤوليين متقاعدين. 

وارتبطت ال�صلة العلمية بين كونفو�شية يونن الجديدة ارتباطاً 
 )Li Zhi( زي  ولي    )Wang Yanming( يانمينغ  وان��غ  مع  وثيقا 
وبع�ض  ناحية،  الطويل من  المدى  �شن  )Yang Shen( على  ويانغ 
م�س�ؤولي يونن الأ�صليين في المحكمة �أو في �أماكن �أخرى، من ناحية 
ثانية. وقد �أ�صبحت ال�شبكة الكونفو�شية للتعليم والتبادل العلمي بين 
العلماء، �إ�ضافة الى التوا�صل بين الم�س�ؤولين معلما بارزا في �أواخر 

فترة مينغ))).

والمحلية  المتقدمة  الكنفو�شية  الأكاديمية  الدرا�سة  تدرب  لم 
والتعليم العديد من الطلاب من مختلف المجموعات الأ�صلية مثل 
على  الع�سكرية،   )Han( هان  �أ�سر  من  والمنحدرين   ،)Bai( باي 

(1)	 Ni Tui, The Chronicle of Yunnan, Yunnan University Press, 1992; Fang Shumei, 
The Collection of Yunnan Inscriptions, Kunming:Yunnan Nationalities Publishing 
House, 2003. 
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�أي�ضا  ولكن  �أواخر عهد مينغ،  في  دالي  المثال في محافظة  �سبيل 
وتغيير  المحلية،  الهويات  بناء  �إع��ادة  في  تُ�سهم  م�ؤ�س�سة  �أ�صبحت 

التقاليد المحلية))).

ح�سب  الكنفو�شيين  يونن  لعلماء  المحلية  الهويات  بُنيت  كما 
الحركة  من  كجزء  الأكاديمية،  و�أن�شطتهم  التعليمية  خبراتهم 
�سبيل  وعلى  مينغ؛  حكم  �أواخ��ر  في  الجديدة،  الكنفو�شية  الوطنية 
منغوا   في   ،)Zhuji( زوجي  المحليين،  العلماء  �أحد  �أر�سل  المثال، 
 )Wang Yangmin( يانمينغ  وان��غ  مع  للدرا�سة  ابنه   ،Menghua

ال�صلة  كانت   .)Guizhou( جيزو  مقاطعة  في  وان��غ  �سكن  عندما 
عادة  كانوا  لأنهم  العلماء؛  له�ؤلاء  م�ألوفا  نظاما  العلمية  البحثية 
 Liu( متجولين  ك�ضباط  عملوا  وعندما  حكوميين.  متقاعدين 
Guan( في �أماكن مختلفة، كوّنوا علاقاتهم ال�شخ�صية مع معلميهم 

�أ�صبحت حياة  ال�سياق الاجتماعي،  وطلابهم وزملائهم؛ وفي هذا 
ما زو  )Ma Zhu( �أ�سهل للفهم.

اجتماعية  �شخ�صية  )1640-1710؟(  يو�سف،   ، زو  ما  وك��ان 
مهمة في ت�شكيل مجتمع الهوي في مقاطعة يونن. وكتب كتابه دليل 
الإ�سلام )كينجزن زينان، Qingzhen Zhinan ، 清真 指南(، في 
عام 1683م في بكين؛ فكان واحدا من �أكثر الن�صو�ص التف�سيرية 

الأ�سا�سية للإ�سلام باللغة ال�صينية.

(1)	 Ma Jianxiong, «Historical Process in the Bazi Basin Ecological System: A Case 
Study of the Zhaozhou Bazi Society in Western Yunnan Mountains Area, Southwest 
China», The First Conference of East Asian Environmental History, October 24-26, 
2011. 
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العنا�صر  �شرح  بعنوان  �آخ��ر  كتاباً   )Lui Zhi( زي  ليو  كتب 
Tianfang Dianli، الإ�سلامية )تيانفانغ ديانلي  للطقو�س  الرئي�سة 

天 方 典礼(، وكان ذلك نحو )1660-1730؟(. بعد ما زو، عُدَّ 

ما زو  وليو زي �سلفَين للمف�سرين ال�صينيين للإ�سلام، على �أ�سا�س 
خلفيتهم في التعليم الكنفو�شي. ولكن، كان معروفا �أي�ضا �أن ما زو 
كان مربيا �إ�سلاميا وعالما كنفو�شيا في يونن. �إ�ضافة �إلى ذلك، كان 
 赛 典( ما زو �أول من جمع علم الأن�ساب لـ �سيد ال-�آجال -دين
赤 • 瞻 思丁(. وحاول �أي�ضا ربط �أ�سر هوي ال�صينية الم�سلمة 

 )Yuan( مع هذه ال�شخ�صية التاريخية ال�شهيرة في عهد �أ�سرة يوان
الحاكمة، ثم ن�سبها �إلى النبي محمد �صلى الله عليه و�سلم. و�أ�صبح 
م�ؤ�س�سا  ن�صا  –�آجال-دين  ال  �سيد  �أن�ساب  الإ�صدار من علم  هذا 
ادّعى  �أ�سرة خيالية، في حال  عُدَّ  والذي  ال�صين  الهوي في  ل�شعب 
في  و�سلم  عليه  بالر�سول �صلى الله  �أن�سابهم مرتبطة  �أن  منهم  �أياً 

ال�صين))).

ولد ما زو في قرية بانكياو )Banqiao( في محافظة يونغ ت�شانغ 
)Yongchang(، وهي ما ت�سمى اليوم باو�شان )Baoshan( في غربي 
يونن، وكان يلقب والده بـ ما �شيكونغ )Ma Shikong( )بمعنى المتبع 
للتعليم الكونفو�شي )师 孔(( بلقب جورن Juren) 举人( في عام 

Xian�( )سيد الـ-�أجل-دين )1211-1279( كان يُكنى بـ ملك الزيان يانغ )الزيان يانغ وانغ� 	(((
كوبلي خان )Kubai Khan( محافظا  يُعيّنهُ  �أن  قبل  �شانك�سي  في  كان  yang Wang( عندما 
لمقاطعة بنج�شانغ زينغ�شي )Pingzhang Zhengshi( عام 1274م. فقد عمل بع�ض التعديلات 
يوان  قامت حكومة  يونن.  في  يانغ  الزيان  ملك  بـ  عُرف  وبذلك  يونن،  في  المهمة  الد�ستورية 
بتعيين �أبنائه موظفين في عدة مقاطعات في ال�صين، وبذلك �سنحت الفر�صة ل�شعوب الهوي 
 Song Lian, من مختلف المقاطعات لأن يربطوا نَ�سبهم ب�أحد �أبناء �سيد الـ-�أجل-دين. انظر

.”History of the Yuan, volume 125, “Biographies
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1642م. ولكن الجد الأكبر لـ ما �شيكونغ )Ma Shikong( كان �أي�ضا 
عالما م�ؤهلا، وكان قا�ضيًا لمقاطعة في �سيت�شوان )Sichuan(. وفي 
وقت لاحق، عمل جد ما زو م�س�ؤولا رفيعا في الق�سم الع�سكري في 

.)Nanjiang( نانجيانغ

 )Ma Shikong( �شيكونج  ما  زو  ما  وال��د  واف��ت  المنيّة  ولكن 
عندما كان ما زو بعمر �سبع �سنوات فقط، وترعرع على يديّ والدته 
ال�سيدة وو )Wu(، و�شقيقه، حتى بلغ الثامنة ع�شرة من عمره. وحاز 
�أحد �أ�صدقاء والده؛ زانغ �شاي مينغ –�أي�ضا- لقب Juren في فح�ص 
�أ�صبحت  لذلك،  زو.  والد  مع  نف�سها  ال�سنة  في  الإقليمي  الم�ستوى 

ا.  العائلتان قريبتين من بع�ضهما بع�ضً

خا�صة  مدر�سة  يدير   )Zhang Shiming( �شيمينغ  زان��غ  كان 
في يونغ ت�شانغ )Yongchang( و�سمح لما زو �أن يكون �أحد طلابه. 
�إلى يونن،  بعد عام 1652م، عندما انتقلت محكمة مينغ الجنوبية 
التحق زانغ �شيمينغ بها كتلميذ محلي، وكان قد عُين من اللاجئين، 
ق�سم  ف��ي  لل�سكرتارية  م�����س���ؤولًا   ،)Yongli( يونغلي  الام��ب��راط��ور 
المدني  الامتحان  في  1656م  ع��ام  في  زو  ما  و�شارك  الطقو�س. 
الذي عقدته محكمة مينغ الجنوبية. وبعد ذلك �شجعه معلمه على 
كينج  حكومة  مع  للقتال  الجنوبية،  مينغ  حكومة  �إل��ى  الان�ضمام 
المن��شأة حديثا. عمل زانغ �شيمينغ وما زو كم�ضيفين محليين بجدية 
ولكن في عام   ،)Kunming( كونمينغ الهاربة في  المحكمة  لدعم 
1659م ان�سحب الامبراطور الهارب �إلى يونغ ت�شانغ، ثم �إلى تينجوي 

.)Tengyue(
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و�أخيراً، ا�ستقرت المحكمة في �آفا )Ava( في بورما. في محكمة 
مينغ الجنوبية، تم تعيين ما زو في البداية �سكرتيرا لها، ولكن بعد 
ذلك تمت ترقيته �إلى م�س�ؤول �أعلى )锦衣侍御(، وعمل مبا�شرة 
مع الامبراطور يونغلي، �إلى �أن قُب�ض على الامبراطور يونغلي، وقتله 
الجنرال وو �شانجوي )Wu Shangui(. هرب ما زو من لاجئي مينغ، 
ليتدبر  قرية  في  مدر�ساً  وعمل  مختلفة،  قرى  في  عزلة  في  وعا�ش 

قوت نف�سه، وكتب الآتي:

»مع �شغفي بال�سفر والأدب، جربت وظيفة حكومية 
ر�سمية عندما كان عمري ع�شرين عاماً. وعندما كان 
عمري خم�سة وع�شرين، �سافرت بحثاً عن الأمثلة العُليا 
للطاوية والبوذية، وكتبت كتاب »التف�سيرات الن�صية« 
Jing Quan 经权(، لأترك ورائي ن�صا  )جينغ كوان 
المُثل  بدرا�سة  قمت  الفترة،  هذه  في  للتاريخ.  خالدا 
وزي   ،)Qi( وكي   ،)Xiu( زيو  )الكنفو�شي(  الأعلى 
�صقل  ح��ول  العليا  والمثل   ،)Ping( وبينغ   ،)Zhi(
العالم  وجعل  البلاد،  وحكم  الأ���س��رة،  و�إدارة  ال��ذات 
م�سالماً، وظننت �أنني قد ح�صلت على الفهم المطلق. 
ولكن عندما كان عمري خم�سًا وثلاثين، بد�أت البحث 
عن �أفكار الن�ص الإ�سلامي والدين، و�أردت �أن �أعرف 
وليالٍ،  �أياماً  در�ست  �أن  وبعد  ومن��شأه.  القَدَر  معنى 
�أدركت فج�أة �أنني لا �أعرف �شيئاً على الإطلاق! وكان 
الحين،  ذلك  ومنذ  للم�ستقبل.  مطلق  فهم  عدم  لديّ 
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�سافرت في كل مكان، للبحث عن �سادة و�أ�ساتذة كبار 
المعرفة.  اكت�ساب  �أج��ل  من  الا�ستماع  �أو  للم�شاهدة 

وكتبت كتاب »دليل الإ�سلام«.

من الوا�ضح، �أن ما زو كان عالما كنفو�شياً، وكان 
قد عمل مع حكومة مينغ الجنوبية ل�سنوات عدة عندما 
�ضد  ال�سيا�سية  المقاومة  هذه  ف�شل  وبعد  �شاباً.  كان 
قدوم جي�ش كينغ، ركّز ما زو جُلّ اهتمامه على درا�سة 
النظريات الكنفو�شية لنحو ع�شر �سنوات قبل �أن يغير 
اتجاهه ويبد�أ بدرا�سة الإ�سلام. لم ترتبط �شخ�صيته 
حياته  ارتبطت  بل  فح�سب،  مينغ  �سيا�سات  مع  بعمق 
ما  وزار  و�سيا�سته،  مينغ  مذهب  م��ع  بجدية  �أي�ضا 
مع  1665م  ع��ام  ف��ي   )Wuding( ودي��ن��غ  منطقة  زو 
 He( غوانغوو  هي  ويدعى  المقربين،  �أ�صدقائه  �أحد 
من  �شهيراً  كنفو�شياً  عالماً  �أي�ضا  وكان   ،)Guangwu

الغر�ض  وك��ان  دال��ي.  في  الأ�صيلة   )Bai( باي  عائلة 
التاريخي  الإرث  بع�ض  عن  البحث  الرحلة  ه��ذه  من 
�أ�سرة مينغ الحاكمة، والمعروف  لثاني امبراطور من 
بالامبراطور جيان وِن )Jianwen(، الذي ا�ستولي عمه 
�أو   )Zhudi( على عر�شه. قام زودي )Zhudi( زودي
 Zheng( بار�سال زنغ هي )Yongle( الامبراطور يونغل
من  و�إفريقيا  العربية  الجزيرة  �إل��ى  بالباخرة   )He

1405 �إلى 1433، وزينغ هي ينحدر من عائلة هوي في 
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يونن، وعرف بع�ض مواطني يونن �أن الامبراطور جيان 
وِن  هرب �إلى يونن بعد �أن تم الا�ستيلاء على عر�شه، 
و�أ�صبح راهباً في معبد في ودينغ. ولم ي�ستطع ما زو في 
�أن يتخلى عن هويته ك�شخ�ص  الفترة من حياته  هذه 
باق من مينغ؛ لأنه كان لا يزال مرتبطا عاطفياً بـ مينغ 
الكنفو�شية هي  نظرية  درا�سته عن  وكانت  المفقودة. 
وتمت  الحالة.  ه��ذه  في  ال��ذات  لا�ستك�شاف  طريقته 
في  للكونفو�شية  معلما  ليكون  لاح��ق  وق��ت  في  دعوته 
ودينغ، حيث درّ�س كثيرًا من طلاب الكنفو�شية هناك. 

المعار�ضة  وق��وة  كينغ  محكمة  بين  الحرب  بعد 
في  يونن  في   )Wu Sanghui( �سانغوي  وو  الجنرال 
التدري�س،  في  عمله  من  زو  ما  تقاعد  1669م,  ع��ام 
ليهرب مرة �أخرى من الحروب القادمة والفو�ضى في 
وهونان   )Guizhou( غويزو  �إلى  منها  و�سافر  يونن، 
)Hunan(، ثم و�صل �إلى بكين، وبعد ذلك، ا�ست�ضافه 

ملك يان )Yan( لفترة طويلة))).

مع  الأكاديمي  تفاعله  بد�أ  بكين،  في  زو  ما  �إقامة  فترة  وخلال 
بع�ض علماء الإ�سلام في مختلف الم�ساجد، وفي الوقت نف�سه، بد�أ 
درا�سته للإ�سلام واللغة العربية. و�أنهى ما زو  كتابه »دليل الإ�سلام« 
في عام 1683م، عندما كان عمره �أربعاً و�أربعين �سنة. وفي ال�سنة 

(1)	 Ma Zhu, The Guide of Islam, «Preface», Yinchuan, Ningxia People’s Publishing 
House, p7; Liu Yuzhao, «Ma Zhu’s Family Background and Life», Journal of Hui 
Muslim Minority Studies, Vol., 66 (N0.2, 2007). 
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 ،)Shandong( التالية، غادر بكين للذهاب �إلى مقاطعات �شاندونغ
 )Shanxi( و�شانك�سي   ،)Anhui( و�آنهوي   ،)Zhejiang( وزيجاينغ 
الأكاديمي  للتبادل  كتابه  مخطوطة  حاملًا   ،)Sichuan( و�سي�شوان 
 )Huihui( الهويهوي  مجتمع  مع  علاقات  بنى  وهكذا  العلماء؛  مع 
هي  زنغ  �أ�سرة  وا�ستقبلته  ال�صين.  في  الإ�سلامية  البحوث  و�شبكة 
)Zheng He( بحرارة في نانجينغ )Nanjing(. وكان ا�سم زنغ هي 
هو ما �سانباو )Ma Sanbao(، وينحدر من عائلة هوي في كون يانج 
)Kunyang( في يونن، وقد مُنح لقب زنغ من قبل الامبراطور يونغل 
العر�ش في  ا�ستولى الامبراطور جيانوين )Jiangwen( على  عندما 
عام 1402م. وقد �ساعد ما �سانباو الامبراطور يونغل كثيرا في �إنجاح 
الانقلاب. كان والد زنغ هي قد �أدى منا�سك الحج، وكانت �أ�سرته ما 
تزال تمار�س الإ�سلام في نانجاينغ عندما زارهم ما زو. وبم�ساعدة 
الإ�سلامية  تجربته  �أي�ضا  زو  ما  �شارك  نانجينغ،  في  زنغ هي  �أ�سرة 

 .)Liu Sanjie( الأكاديمية مع عالم مهم �آخر يدعى ليو �سانجي

وخلال ثلاث �سنوات من �سفره �إلى مختلف مجتمعات الهويهوي 
معظم  من  بدقة  الإ�سلام«  »دليل  كتابه  مراجعة  تمت  ال�صين،  في 
عدة  مرات  كتابه  زو  ما  وراجع  زمنه.  في  الم�شهورين  هوي  علماء 
عام  في  يونن  �إلى  وعاد  الفترة.  تلك  في  الأفكار  تبادل  خلال  من 
1687م عندما �أ�صبح الو�ضع الاجتماعي م�ستقرا. وفي عام 1710م، 
�أنهى ما زو ال�صياغة النهائية لكتابه، والذي �أ�صبح منذ ذلك الحين 

واحداً من الكتب الأكثر ت�أثيراً عن الإ�سلام في اللغة ال�صينية))).

(1)	 Bai Shouyi, «Biographies of Chinese Islamic Scholars» in Collected Works of Bai 
Shouyi, Kaifeng: Henan University Press, 2008. p406. 
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�أ- البحث عن هوية جديدة لمن تبقى من مينغ؛ ي�ستخدم ما زو 
علم الأن�ساب م�صدراً لل�سلطة في �إعادة بناء مجتمعات هوي

بعد عودته �إلى يونن، دعا ما زو �أقرباءه وعددًا من �أ�سر الهويهوي 
الذين تنتهي �أ�سما�ؤهم بـ ما )Ma( �إلى اجتماع في يونن لجمع �سلالة 
الن�سب، ولكن في الحقيقة كان قد �أنهى عمله بعلم الأن�ساب، وكان 
هذا الاجتماع فعليا دعوة لمناق�شة نهائية، ووافق جميع الم�شاركين 
马氏家《( ما  العائلة  ا�سم  يحملون  مَن  �أن�ساب  �أن  القرار:  على 
乘《( �أو ن�سب �سيد-ال-�آجال-دين مقبولة. وب�شكل عام، عندما 

الوقت ذاته يعمل  الإ�سلام«، كان في  كان يكتب ما زو كتابه »دليل 
على ن�سب �أ�سرته، ويحاول ربط �سيد-ال-�آجال-دين مع مجتمعات 
�أنه عندما عاد ما زو  �أن ن�ستنتج  الهوي في يونن وال�صين. ويمكن 
�إلى يونن بعد �أ�سفاره في المقاطعات والمدن، من عام 1669م �إلى 
1687م، لا �سيما حياته في بكين ومدينة نانجينغ ل�سنوات عدة، كان 

قد �أوجد الأ�صل العام لأن�ساب مجتمعات الهويهوي. 

الأن�ساب  علم  �أر���س��ل  1687م،  ع��ام  في  اجتماعه  على  وبناء 
الهويهوي  لمجتمعات  عدة  ن�سخاً  و�أر�سل  الح�ضور  لجميع  المطبوع 
قد  كانت  الطريقة،  وبهذه  الاجتماع.  �إلى  ممثليها  تر�سل  لم  التي 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  محمد،  النبي  بين  للعلاقة  روايته  �أ�صبحت 
وفي  ال�صين  في  الهوي  مجتمعات  ومعظم  و�سيد-ال-�آجال-دين 
الأن�ساب  علم  ن�سخ  من  كثير  ب�سبب  وذلك  �أكاديمية،  حقيقة  يونن 

التي كانت قد �صدرت، وكان عمره حينها �سبعة و�أربعين عاما.

بين  الن�سب  رابط  �أولا،  الن�سب:  هذا  في  الأج��زاء  �أهم  وكانت 
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�سيد-ال-�آجال- بين  وثانيا،  و�سلم،  النبي محمد، �صلى الله عليه 
دين. وكتب )ما زو( �أن النبي محمد، �صلى الله عليه و�سلم، كان له 
جيل تابع، علي، فالح�سن. وكان الجيل الحادي والثلاثون من النبي 
وا�ستناداً  �سيد-ال-�آجال-دين.  و�سلم، هو  محمد، �صلى الله عليه 
 ،)Yuan Shi �شي،  )ي��وان  اليوان«  »تاريخ  من  التاريخ  �سجل  �إل��ى 
ح�صل ما زو على و�صف مف�صل لجميع �أبناء �سيد-ال-�آجال-دين. 
�سيد-ال- بعد  �أجيال  �سبعة  والثلاثين،  الثامن  الجيل  منذ  لكن، 

 Sai( آجال-دين، كان قد و�صفهم علم الأن�ساب بفروع �ساي هازهي�
ما  وحدد  للعائلة.  ا�سمًا   )Ma( ما  �أبنا�ؤه  �أخذ  قد  وكان   ،)Hazhi

ل�ساي  الأربعة  الأبناء  �سلالة  لتكون  يونن  في  زو مجتمعات مختلفة 
هايزهي، الذي كان م�س�ؤولًا في �أوائل عهد �أ�سرة مينغ. 

ووفقاً ل�شجرة العائلة هذه ينبغي لمعظم النا�س �إذا كان لقبهم 
ما )Ma( �أن ينحدروا من جيلين من �أبناء �ساي هازهي، و�أن يكونوا 
والجبال  ال�صين  في  الأماكن  مختلف  على  مت�ساوٍ  ب�شكلٍ  موزعين 
والمدن في يونن. ومع ذلك، ربطت �أمهر التقنيات الم�ستخدمة عند 
تجميع هذه الأن�ساب الجد الأكبر-الأكبر لـ ما زو ب�أحد �أبناء �ساي 
هازهي )Sa Hazhi(. وتحدث ما زو، في كتاب علم الأن�ساب الذي 
�ألّفه، عما �إذا كان النا�س الذين يعي�شون في مدن �أو قرى معينة، مثل 
دالي، �أو مينغوا، �أو يونغت�شانغ، �أو لينان، يمكن �أن يكون كل منهم قد 
 ،)Ma( انحدر من �أبناء �ساي هازهي. ولكن، �إذا لم تكن �ألقابهم ما
فيكونون منحدرين من �أبناء �سيد-ال-�آجال-دين. مثلا، و�إذا كانت 
فـ�إنهم   ،)Ding( ودينغ  )La( ولا  )Shu( و�شو  ،)Na( نا الألقاب 
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يكونون فروع نا�صر الدين )Nasiral-Din(، واحد من �أبناء �سيد-
ال-�آجال-دين))). 

وخلا�صة القول، من الناحية الفنية، بناءً على �أ�صول الأن�ساب 
هذه، ت�ستطيع كل �أ�سرة في يونن، �أو في ال�صين، تتبّع �شجرة العائلة 
باحث  قام  �سنوات،  وبعد  لذلك،  �سيد-ال-�آجال-دين.  �أ�سرة  �إلى 

هويهوي �آخر يدعى �ساي يو )Sai Yu(، بعمل مماثل.

)Ma Zhu( تابعاً لـ ما زو )Sai Yu( أ. �ساي يو�

باتباع المنطق نف�سه، �شكّل �ساي يو �شجرة ن�سب �أخرى لعائلته. 
�ساي هازهي  ب�ساي )Sai( من  الملقبة  الأ�سر  انحدرت جميع  وقد 
)Sai Hazhi( �أي�ضا. ون��شأ �ساي يو في يونن ال�شرقية من مقاطعة 
�شاب،  كتابع  مينغ،  حكم  جرّب  قد  يكن  ولم   .)Shiping( �شيبينغ 
مثل ما زو؛ فقد كان طالبا كونفو�شيا و�أ�صبح عالما في عام 1729م، 
بناء  ح��اول  وق��د  �سي�شوان،  مقاطعة  في  قا�ضيًا  عُين  ذل��ك،  وبعد 
مدار�س ومعابد للطاوية فيها. ولكن �أهم حدث في حياته كان عندما 
عُين �أحد طلابه بيان تينجزو )Bian Tingzhuo(  مفو�ض �إيرادات 
يو  �ساي  و�أ�صبح  1779م.  عام  في   )Lianghuai( ليانغوي  لـ  الملح 
)Sai Yu( �صاحب نفوذ بين م�س�ؤولي يونن، وذلك من خلال هذا 
الات�صال))). وبعد ذلك جمع �ساي يو روايته ل�شجرة الأن�ساب، والتي 

�أظهرت �أن �أفراد �أ�سرته كانوا �أحفاداً لـ �سيد-ال-�آجال-دين. 

(1)	 The Compiling Committee, The Materials of Zheng He’s Family Background, Bei-
jing: People’s Transportation Publishing House, 1985. p115. 

(2)	 «Inscription of Sai Yu’s Tomb», In Bai Shouyi, Collected Works of Bai Shouyi, Kai-
feng: Henan University Press, 2008. P769. 
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 )Xianyang( زيانيانغ  ملك  �أو  ���س��ي��د-ال-�آج��ال-دي��ن  ك��ان 
)�شيانيانغ وانغ( )Xianyang Wang( رمزاً مهماً للعلاقات العرقية 
م�ؤ�س�سا  وك��ان  للمقاطعة،  حاكماً  خ��ان  قوبلاي  وعيّنه  يونن،  في 
وكان  العرقية.  المجموعات  لمختلف  المتنوعة  ال�ضرائب  ل�سيا�سة 
المحليين  وال�شيوخ  وبورما،  فيتنام  ملوك  مع  التفاو�ض  على  قادراً 
عن  خلفيته  على  بناء  المغول،  حكم  تحت  ال��ح��دود  �إط��ار  لقبول 
ال�سيمو )Semu(. كما �أنه بنى �أول معبد للكونفو�شية في العا�صمة، 
كونمينغ، و�إ�ضافة �إلى عدة م�ساجد لأتباعه، بنت حكومة مينغ معبداً 
ر�سمياً يعرف با�سم معبد ملك زاينيان )Xianyan(، وذلك تقديراً 

له كممثل رمزي لـ يونن . 

بعد �إن�شاء �أ�سرة الكينغ نظامها الحاكم في يونن بعد الحروب 
مع الجنرال وو �سانغوي، �أعادت هذه الأ�سرة بناء المعبد الر�سمي 
للملك زيانيانغ )Xianyang( في 1682م. وكانت �إدارة هذا المعبد 
)Ma(؛  ما  �إحديهما  لقب  ك��ان  �أ�سرتين؛  بين  م�شتركة  الر�سمي 
والأخرى لقبها �ساي )Sai(. ومع ذلك، بعد �أن �ألَّفَ �ساي يو �شجرة 
الحقيقة  في  كانت  عائلته  �أن  زعم   ،)Sai( �ساي  لعائلة  الأن�ساب 
في  الم�س�ؤولين  من  وبم�ساعدة  زيانيانغ،  للملك  الحقيقية  ال�سلالة 
هذا  حقوق  ونقلت  بعيداً،  الأ�سرتين  الحكومة  نقلت  المقاطعة، 

المعبد �إلى �أ�سرة �ساي يو))).

كانت هناك حاجة لتحقيق �شروط معينة في يونن، قبل �أن يتم 

(1)	 «The Sai Surname Genealogy», The Compiling Committee, The Materials of Zheng 
He’s Family Background, Beijing: People’s Transportation Publishing House, 1985. 
P39. 
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بناء النظام المجتمعي الخيري والتعليم الم�سجدي لن�سج مجتمعات 
الهوي في �شبكة واحدة. ومع مرور الوقت، كان من �أهم الم�شروعات 
الثقافية بناء علم الأن�ساب وبناء ال�سلطة الدينية على المجتمعات.
الهوي لي�س في  �أن مجتمع  من خلال حالة ما زو و�ساي يو، عرفنا 
�أ�صعب جزء في هذا  بناء. وكان  �أي  الواقع نظاما بديهياً من دون 
�إعادة البناء من الهويهوي، التحوّل من النظام الأ�سري  �أو  البناء، 

�إلى النظام المجتمعي الخيري. 

قدّم العمل الخيري المجتمعي م�ؤ�س�سة للتعليم، والزواج، و�شبكة 
للتجارة. ولكن، حدث هذا التغيير في القرن ال�ساد�س ع�شر، عندما 
كان التعليم الكنفو�شي الخا�ص قد تطور �سابقا. لذلك، حاول المزيد 
من علماء الهويهوي �إعادة توزيع مجتمعاتهم لاتباع نموذج تعليمي 
جداً  عالية  اجتماعية  بمكانة  زو  ما  يتمتع  كان  وبذلك  كونفو�شي؛ 
الإ�سلام  لتف�سير  الأ�سباب هو جهوده  �أحد  وكان  الهوي,  �شعب  بين 
الإ�سلامية،  المفاهيم  �شرح  �سهّل  ما  الكنفو�شي؛  تعليمه  على  بناء 
وكان ينبغي �أن تكون مفهومَةً حتى للطلاب الذين لم يتلقوا التعليم 
الكافي في اللغة العربية �أو الفار�سية. وبناء على هذه البنية التحتية 
عهد  �أوائ��ل  في  الم�ساجد  في  التعليم  تطوير  يمكن  كان  الثقافية، 

�أ�سرة كينغ الحاكمة. 

ثمة جانب �آخر، كذلك، كان م�شروع بناء �شجرة الأن�ساب، حتى 
يكون ت�سليط ال�ضوء ممكنا على ال�سلطة الدينية والمجتمعية. ما فعله 
ما زو جمع بين الأفكار الكنفو�شية و�أفكار م�ستعارة من ال�صوفية. 
عندما ذكر الهوي فكرة �أن يكون كلا من الم�سلم والكنفو�شي معاً، 



32

جيانزيونج، ما

عُدّ ذلك عاملًا حا�سماً لفهم المجتمع ال�صيني الـهوي. وهذا العامل 
يوفرالم�صدر الأيديولوجي لما ي�سمى بالتعليم الديني في الم�ساجد 
التقليدية. لم يكن هذا التقليد قديما جداً نظراً لأنه �أُن�شىء من قبل 
التحوّل  العلماء الكنفو�شيين الماهرين، وكان ذلك في زمن  ه�ؤلاء 
الامبراطوري من �أ�سرة مينغ �إلى كينغ. وكان هناك جانبان م�ألوفان 
الدينية  الحياة  هما:  الجانبان،  وه��ذان  العلماء،  له�ؤلاء  بالن�سبة 
ال�شخ�صية،  الأعلى حول  الكنفو�شي  الأخلاقي  والمثال  الإ�سلامية، 

والعائلة، والدولة. 

 وينبغي �أي�ضا معرفة �أنهم قد �شعروا في ذلك الوقت ببع�ض الألم 
مثل ما زو، وذلك ب�سبب وعي الانتماء �إلى ن�صب تذكاري لمينغ، �أو 
كم�سلمين هوي.  �أ�سرهم  بتاريخ  تعود  بديلة،  �إلى طريقة  �أو  لكينغ، 
لعائلات  الأن�ساب  علم  ت�أ�سي�س  عملية  �أظهرت  ذلك،  �إلى  �إ�ضافة 
بالنبي  ثم  ���س��ي��د-ال-�آج��ال-دي��ن،  بال�شهير  �أولًا  وربطها  الهوي، 
ثَمَّ  ومن  خيالية.  اجتماعية  نتيجة  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  محمد، 
كان جميع النا�س في هوي �أقارب محتملين، وكانت لديهم علاقات 
�أرادوا الاعتراف بهذا الربط.  �أنهم  محتملة مع الإ�سلام، في حال 
ولكن كان هذا الت�أ�سي�س من البداية يرتكز على �أيديولوجية ما زو 
و�ساي يو )Sai Yu( الكنفو�شية، �إ�ضافة �إلى ر�أ�س مالهم الاجتماعي 
الكنفو�شي، كم�س�ؤولين متعلمين كونفو�شيين. وبهذه الطريقة، يمكننا 
لبناء  و�سيلة  عمله  يكون  �أن  �إمكانية  الاعتبار  بعين  ن�أخذ  �أن  �أي�ضا 
بنية تحتية اجتماعية لإن�شاء �شبكة م�ستقبلية. وبهذا المعنى، ينبغي 
الجنوبية  ال�صين  يونن في حدود  الأقل في  الـهوي -على  نعتبر  �ألا 
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ال�شرقية- بب�ساطة م�سلمين، من دون مراجعة القوة الكنفو�شية في 
بناء هوية الـهوي.

عمل العلماء الكنفو�شيين كم��سؤولين عن �صلاح المجتمع:

ثلاثة  على  ال��ه��وي  مجتمع  بناء  ف��ي  زو  م��ا  �إ�سهامات  ركّ���زت 
المبادئ  با�ستخدام  الإ���سال�م  تف�سير  ف��ي  ج��ه��وده  �أولًا،  ج��وان��ب: 
وتجميع   )Huihui( الـهويهوي  لتاريخ  درا�سته  ثانيا،  الكونفو�شية؛ 
الله  �صلى  محمد،  بالنبي  الـهوي  مجتمع  ربط  الذي  الأن�ساب  علم 
بناء �سلطته  لـ »عائلة هوي«، كما تم  عليه و�سلم)))، لتطوير �صورة 
الجانب  �أم��ا  والتعليم.  المجتمع  منظمات  �إ�صلاح  في  ال�شخ�صية 
الأ�سا�سية  المبادئ  بع�ض  لبناء  جهده  فهو  �إ�سهاماته،  من  الثالث 
�آلية  هي  والتي  اجتماعية،  كم�ؤ�س�سة  المجتمعية  الخيرية  للأعمال 
المبنية  هوي  �إل��ى  الأ�سرة  �أ�سا�س  من  الـهويهوي  لتحويل  حا�سمة 
الم�سلم  هنا   )Huihui( هويهوي  وتعني  المجتمعي.  الأ�سا�س  على 
المعتقد  موروثة من  عائلية  تقاليد  اتبع  الذي  القديم،  الطراز  من 
والفار�سية  العربية  تعلَّمَ  الذي  الم�سلم  �أو  القر�آن،  ودرا�سة  الديني 
ت�شكيلية  ق��وة  زو  ما  جهد  وك��ان  الم�سجدي.  التعليم  ت�أ�سي�س  قبل 
�صلاح عقيدة الـهوي الإ�سلامية وممار�ستهم المرتكزة على  مهمة لإ�
المجتمعات. وقبل بناء الجمعية الخيرية المجتمعية، لم يكن هناك 
�أي م�صدر مجتمعي لدعم التعليم الم�سجدي. وخلال تلك الفترة، 
وكان  الدينية،  الموارد  على  م�سيطرة  القوية  الأ�سر  بع�ض  كانت 
توحيدهم  يكن  لم  لذلك،  مختلفة؛  �أماكن  في  مبعثرين  الـهويهوي 

وهذا ادعاء غير �صحيح. )النا�شر(. 	(((
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�سهلا من دون �آلية اجتماعية وثقافية. 

الـهوي  �شبكة  �أ�صبحت  التغييرات،  هذه  زو  ما  �أن��شأ  �أن  وبعد 
ممكنة، وبخا�صة �شبكة التعليم الم�سجدي. وباخت�صار، ينبغي على 
كل هذه الإ�صلاحات �أن ت�ستند �إلى تف�سير �شامل للإ�سلام. ويمكننا 
الا�ستنتاج ب�أن ما فعله ما زو، والكثير من علماء الـهوي ال�صينيين 
تعاليم  على  بناء  الإ�سلام  �شرح  كان  معه،  تعاونوا  �أو  اتبعوه  الذين 
العاديين  للنا�س  يُمكن  �أن��ه  تعني  تفا�سيرهم  وكانت  الكنفو�شية. 
�أو  العربية  اللغة  �إلى  الحاجة  دون  من  الدينية  الأفكار  يفهموا  �أن 

الفار�سية في هذا ال�سياق ال�صيني.

التغيير الجذري في حياة ما زو، من تابع لمحكمة مينغ للاجئين 
في بورما، �إلى حياة العزلة في قرى مختلفة، ومدّر�س في الريف، 
دفعه �إلى التفكير في معنى القدَر. كان يعتقد ب�أنه »لا منزل كاملًا 
ولا �شعباً كاملًا، �إذا كانت مقاطعتك غير كاملة«. وبناء على ما كان 
قد تعلّمه من الأفكار الكنفو�شية)))، لم ي�ستطع ممار�سة مثله الأعلى 
محاولته  �سبب  وك��ان  ال��دول��ة.  لخدمة  ذل��ك  من  �أكثر  الاجتماعي 
للمق�صود  تف�سيرية  م�صادر  عن  البحث  الإ�سلامي  الدين  لدرا�سة 
من زين )Xin( )الطبيعة، 性(، مينغ ）fate، القدر،命، والحياة 
الحياة  »قبل  هو  الأول  ق�سمين:  �إلى  العالم  ق�سّم  ثم  ومن  والموت. 
وبعدها«، والثاني هو »الحياة«. وعرّف الطرفين، البداية والنهاية، 
عرّف  نف�سه  الوقت  وف��ي   ،)Shi and Zu( وزو �شي  من  كالجزء 
»يدر�س  �أنه  و�أو�ضح   .)Zhong( زونغ كالو�سط،  الحياة  من  جزءا 

(1)	 Ma Zhu, The Guide of Islam, «Preface», Yinchuan, Ningxia People’s Publishing 
House, P24.
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儒者第言( والنهاية البداية  الو�سط فقط، بدلًا من  الكنفو�شيون 
.(((»)其中，而不言始卒

العليا  المُثل  بين  تنافيًا  �أن هناك  الكنفو�شية  يعتقد علماء  ولم 
 )Liu Zhi( زي  ليو  العلماء  ه���ؤلاء  وم��ن  والكنفو�شية،  للإ�سلام 
وعلماء كونفو�شيون �آخرون در�سوا الإ�سلام في ال�صين. ومن خلال 
تف�سير ه�ؤلاء العلماء، يمكن �أن تتطابَق الأفكار الإ�سلامية عن الدين 
مع الأجزاء التي لم تتطرق �إليها الن�صو�ص الكلا�سيكية الكنفو�شية؛ 
مرتبطة  ق�ضايا  مع  يتعاملان  والإ���سال�م  الكونفو�شية  لأن  نظراً 
للعالم  »يمكن  �أنه  زو  ما  �أو�ضح  ولذلك،  الحياة.  بعد  وما  بالحياة 
�أن يوجد لنف�سه« العالم الذي يعتمد على هذين القطبين؛ وي�ستند 
هذان القطبان على القطب الأ�سا�سي، تاي جي  )Taiji(. لكن تاي 
真（ الحق  �أي   ،）无极（ قطب«  »الال�  �إل��ى  ي�ستند  ا  �أي�ضً جي 

一（«. وهذا التف�سير مماثل للطاوية، ولكن ما زو و�ضع المناق�شات 

الكنفو�شية على المبد�أ والتما�سك في �إطار تيان )Tian( )ال�سماء، 
الأخلاق الاجتماعية  الكنفو�شية عن  والأفكار  الدين  لتق�سيم   ،)天

�إلى جزءين من الحياة الب�شرية.

من  الم�ستخدم  الرئي�س  الم�صطلح  ال�سماء  ف��ك��رة  وك��ان��ت 
الكنفو�شيين ال�صينيين لفهم الإ�سلام، لأنه، كما قال كونفو�شيو�س، 
العالم  �إل��ى  م�سافة  على  »حافظ  لكنه  ال�سماء«،  من  ي�أتي  »القدر 
م�صطلح  ال�صينية  الكنفو�شية  علماء  ي�ستخدم  ولذلك،  الخارق«. 
ذلك،  على  وبناء  ال�سماء.  من  دين  وهو  الإ�سلام،  لتف�سير  ال�سماء 

(1)	 Ma Zhu, The Guide of Islam, «Preface», Yinchuan, Ningxia People’s Publishing 
House, P6.
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 Tiang( ) ف�سرت البلدان العربية على �أنها اتجاه ال�سماء )تيان فانغ
 天房) (، وفُ�سرت الكعبة على �أنها »منزل ال�سماء« )تيان فانغFang

))، ودعا ما زو دار�سي الإ�سلام وكذلك دار�سي  ((()(Tiang Fang

الكنفو�شية في بلاده �إلى الاطلاع على ثقافة الآخر«))).

بعد عودته من بكين، كانت مهمته الأولى �إ�صدار �أن�ساب �سيد-
ون�شره.  الإ�سلام«  كتاب »دليل  مراجعة  ثم  ال-�آجال-الدين ومن 
كان له تفاعل وثيق مع م�س�ؤولي يونن في كونمينغ )Kunming( وفي 
مجتمعات  مختلف  في  للتدري�س  دُع��ي  كما  مختلفة،  محافظات 
الـهوي. وفي بع�ض الأحيان، كان  يعود �إلى ودينغ )Wuding(  وفي 
�أحيان �أخرى يدرّ�س في ي�شوان )Sichuan(. على الرغم من ذلك، 
عن  وكتابه  الأن�ساب  �شجرة  م�شروع  على  بناء  ثابتة،  �سلطته  كانت 
في  الدينية  الممار�سات  تغيير  الواقع  في  هدفه  وك��ان  الإ���سال�م. 

مجتمعات الـهوي في يونن.

 )Qalandars( في عام 1710م �شارك ما زو في ق�ضية قالندار�س
في ودينغ، وطلب من م�س�ؤولي يونن �أن يحظروا تدري�س الدين بطريقة 
مغايرة للعُرف، والذي كان من الممكن �أن يُربط بالطاوية المحلية 
وممار�سات   ،)White Lotus Rituals( الأبي�ض  اللوت�س  وطقو�س 
قالندار�س )Qalandars(. كان الم�ؤمنون من هذه الطائفة م�شتتين 

لمناق�شات عن المفهوم الإ�سلامي لل�سماء، انظر �أي�ضاً:  	(((
Wang Jianping, “The Concept of Sky in Ma Dexin’s Works and the Relationship 
between Islam and Confucian”, in A String of Pearls: on Relations between Islam 
and China, Yinchuan: Ningxia People’s Publishing House, 2007.  Pp189-204. See 
also “Zhang Xin”, in Bai Shouyi edited, The Biographies of Famous Hui in Ming 
Dynasty, Yinchuan: Ningxia People’s Publishing House, 1988, p123..

وال�صحيح �أن الكعبة هي �أول بيت  و�ضع للنا�س في الأر�ض لعبادة الله. )النا�شر(. 	(((
(3)	 Ma Zhu, The Guide of Islam, Yinchuan, Ningxia People’s Publishing House, p369.
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في قرى مختلفة تقريبا في جميع المناطق في يونن. �أحب الم�ؤمنون 
الخطابات  ويكتبوا  �أنف�سهم  لينوّموا  المخدرات  ي�ستخدموا  �أن 
وي�ضعوا هذه الأوراق في المقابر القديمة كال�سحر، وارتدوا بدلات 
طائفة  ب�أنها  الطائفة  ه��ذه  زو  ما  ح��دّد  ولذلك  الطاوية،  طقو�س 
في  نا�شطين  الم�ؤمنون  ه���ؤلاء  كان  ولكن  م�سلمة،  ولي�ست  مبتدعه 
الم�ساجد. وي�شير وانغ جيان بينغ )Wang Jianping( �إلى �أنه كانت 
هذه الحالة الدينية ت�ستند �إلى تقاليد قالندار�س، �أ�صلًا من الهند، 
والمبادئ ال�صوفية))). لكن وفقا لو�صف ما زو، تطورت هذه الطاوية 
الأتباع  والطائفة الإ�سلامية المجتمعية من دالي )Dali(، ومار�س 
�أي�ضا بع�ض الطقو�س التي اتبعت التقاليد البوذية وطقو�س اللوت�س 

 .((()White Lotus Traditions( الأبي�ض

ف�إذا ما ا�ستعر�ضنا ال�سياق التاريخي في هذه الفترة من �أواخر 
فترة حكم مينغ �إلى حكومة كينغ المبكرة، كانت هذه الفترة فترة 
ابتكار ديني �سريع. كان جبل جيزو في منطقة دالي �آنذاك مركزاً 
للديانة ال�سائدة وطائفة اللوت�س البي�ضاء. كذلك كانت حالة ودينغ 
كما �أفاد ما زو، م�شابهة لحالات �أخرى محلية من الابتكار الديني 

في عملية التحوّل التاريخي))).

وعلى �أي حال، فقد حظرت حكومة مقاطعة يونن ب�سرعة هذه 
الطائفة المبتدعة والمغايرة للعُرف، وفقا لطلب ما زو. وبعد ذلك 

(1)	 Wang Jianping, Concord and Conflict: The Hui Communities of Yunnan Society in a 
Historical Perspective, Lund: Studentlitteratur, 1996, pp181-194. 

(2)	 Ma Zhu, The Guide of Islam, Yinchuan, Ningxia People’s Publishing House, p419.
(3)	 See also Ma Jianxiong, «Shaping of the Yunnan-Burma frontier by secret societies 

since the end of the 17th century», Moussons n° 17, 2011-1, 65-84.
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�أدرك ما زو �أن بناء نظام مجتمعي للتعليم الديني هو طريق �أ�سا�سي 
لحل هذه الم�شاكل. في وقت لاحق، ابتكر قائمة ت�سمى بـ »الو�صايا 
الع�شر« كمبادئ للممار�سات الإ�سلامية المجتمعية، وبهذا الم�شروع 
الجديد �أ�صبح ما زو م�ؤ�س�سا للتنظيم المجتمعي لـ هوي في التاريخ.

الو�صايا الع�شر للحياة الجماعية:

درا�سة المعرفة الدينية في الإ�سلام، �إذ ينبغي �أن يدر�س طلاب  	.1
�أي�ضا متابعة الرجال  للن�ساء  الكونفو�شية الإ�سلام، كما ينبغي 

في درا�ستهم الدينية.

اختيار  معيار  ي�ستند  �أن  وينبغي  للمجتمع،  ديني  زعيم  اختيار  	.2
الزعيم الديني �إلى الأخلاق الكونفو�شية.

�صلاة  �أداء  الجميع  على  ويجب  الإ�سلامية،  الممار�سات  اتباع  	.3
الجمعة على الأقل.

ا في الطقو�س والمهرجانات في المجتمع،  م�ساعدة بع�ضهم بع�ضً 	.4
مثل:  المجتمعية،  ال��شؤون  في  الم�شاركة  الجميع  على  وينبغي 
�صندوق  �أو  للم�سجد  دينية  �ضريبة  ودفع  والجنائز،  الأعرا�س 

جماعي. ويجب ت�سجّيل جميع الممتلكات المجتمعية.

وهو  الم�سجد،  ا�سم  تحت  المجتمعية  الأمال�ك  تنظيم  	�إع��ادة  .5
و�سيلة لبناء الم�ؤ�س�سات الخيرية، فمن خلالها يمكن للنا�س �أن 

يتبرعوا بالأر�ض الزراعية والثروات للم�ؤ�س�سة الخيرية. 

ي�أتي:  بما  للقيام  الم�ؤ�س�سة  هذه  ي�ستخدم  �أن  للمجتمع  ويمكن  	
�أ- دعوة مُدر�سي الإ�سلام ودعمهم من �أجل تعليم الإ�سلام في 
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الم�ساجد )القاعة(. 

ب- دعم الطلاب الذين يدر�سون في الم�سجد )القاعة(.  	

بعيدة،  مناطق  من  القادمين  الـهوي  م�سافري  ا�ستقبال  ج-  	
و�إطعام الفقراء في المجتمع المحلي.

بعيدة  مناطق  من  والقادمين  الم�سافرين  ال�ضيوف  معاملة  	.6
ويواجه  ال�صين،  يونن منطقة جبلية في  �إن  �إذ  ودية.  بطريقة 
�إم��ام  مهمة  تكون  لذلك  فيها؛  بالغة  �صعوبة  الهوي  م�سافرو 
المُ�ضيفين  ترتيب  هي   )Zhangjiao( زانججياو  الم�سجد 
لا�ستقبال ال�ضيوف الزائرين. وينبغي �أن تكون مجانية، وينبغي 

�أن تقدّم لهم على الأقل ثلاثة �أيام للعلاج المجاني.

الإم��ام  دع��وة  وينبغي  ودودة،  بطريقة  الدين  معلمي  عاملوا  	.7
 )Xianglao( زي��ان��جال�و  اللجنة  ف��ي  ال��م��داوم��ة  الأ���س��ر  م��ن 
لم�ساعدتهم على اتخاذ قرارهم حول راتب المعلم. ويجب على 
جميع المدر�سين المدعوين للمجتمع �أن يتبعوا مبادئ المدر�سة 
لتوفير   ،)Ruguan( روج��وان   الخا�صة  المحلية  الكونفو�شية 
والمرتب  اليومية،  الحياة  واحتياجات  والملح،  والزيت،  الأرز، 

ال�سنوي، وذلك حتى يكون جيل ال�شباب معداً �إعداداً جيداً.

	�أر�سلوا الأطفال �إلى المدر�سة الكونفو�شية �أو مدر�سة الم�سجد.  .8
و�إذا تم تجاهل المثالية الكونفو�شية، لن يفهم الأطفال كيفية 
للدولة )زيو، كي، زي،  والعمل  الأ�سرة،  و�إدارة  �أنف�سهم  تنمية 
بينغ، 修、齐、治、平) (Xiu, Qi, Zhi, Ping(. و�إذا كان 
الأمر كذلك، ف�ستفقد الأ�سرة كل �شيء في ال�سلطة ال�سيا�سية 
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وفي الدين على حد �سواء.

حافظوا على الوجبات ال�شرعية. ويجب تناول الطعام الإ�سلامي  	.9
الحلال.

اتعظوا من الجنازات. وينبغي احترام الأخلاق الأ�سرية، مثل  	.10
five-Lun) (三 الع�صبة -الُثلاثية و�أخلاق الألوان الخم�سة  
والأهل  الأطفال  بين  العلاقات  احترام  ويجب   ،)纲、五伦

والأزواج والزوجات))).

في نهاية هذه الو�صايا، كتب ما زو: »مَن �أنا، الذي يجر�ؤ على 
طريق  عن  الدين  حماية  �أج��ل  من  الو�صايا؟«  ه��ذه  النا�س  تعليم 
الممكن  الإج���راء  ه��ذا  ك��ان  الملّة؛  عن  الخارج  ال�سلوك  ا�ستبعاد 
كما  ذلك،  ومع  متطورا.  يكون  �أن  للإ�سلام  يمكن  لا  و�إلا،  الوحيد، 
ي�ؤكد ما زو في بداية دليله على الإ�سلام، »�أنا المنحدر من �سلالة 

النبي، �صلى الله عليه و�سلم«!

 مخطوطات ما زو عن مبد�أ بناء الم�ؤ�س�سات الخيرية المجتمعية 
على  يونن  في  الـهوي  مجتمع  بناء  لإع��ادة  �آخر  �أ�سا�سي  قانون  هي 
ب�شكل  منف�صلة  ومجتمعات  طويلة،  لم�سافات  التنقل  نظام  �أ�سا�س 
خطير على حدود وعرة في �أوائل عهد �أ�سرة كينغ. �إذا ما ا�ستعر�ضنا 
كتقاليد  تُمار�س  المبادئ  هذه  معظم  �أن  ف�سنجد  الراهنة،  الحالة 
محلية، مثل الم�ؤ�س�سة الخيرية التي تعتمد على الم�سجد، وطقو�س 
و�أ�سلوب  الأئمة،  يعده  الذي  المعاملة  و�أ�سلوب  والجنائز،  الأعرا�س 

(1)	 Ma Zhu, The Guide of Islam, Yinchuan, Ningxia People’s Publishing House, pp.428-
437.
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الدعوة لمعلم مجتمعي، ودعم الطلاب الذين يدر�سون في الم�سجد 

وغيره. 

مجتمع  لبناء  الأ�سا�سية  القواعد  ت�شكل  المبادئ  ه��ذه  كانت 

لمعظم  م�ألوف  غير  هو  ما  ولكن  �شبكاتها.  على  والحفاظ  الـهوي 

الإطال�ق؛  على  الأم��د  طويلة  تقاليد  لي�ست  �أنها  هنا  الـهوي  �شعب 

الخيرية  الم�ؤ�س�سة  بناء  �أن  عرفنا  المخطوطات،  تلك  على  فبناء 

على �أ�سا�س الم�سجد تم في عهد ما زو، �إذا ما �أخذنا بعين الاعتبار 

هذا النظام كمجموعة من المبادئ التنظيمية الاجتماعية. �إذا كان 

الخيرية  الم�ؤ�س�سة  نظام  تفا�صيل  ن�ستعر�ض  �أن  لنا  ينبغي  كذلك، 

هذه، و�آلية عملها.

بناء ال�شبكات والمجتمع بالاعتماد على الأعمال الخيرية

ما  فترة  خلال  ولكن  زو،  ما  قبل  الجماعي  الدعم  نظام  وُ�ضع 

زو، �أ�صبح هذا النظام ب�أكمله �أ�سا�سا لل�شبكات والتعليم الم�سجدي. 

كبير،  حدٍّ  و�إلى  الآلية،  هذه  �أع��ادت  رئي�سة،  اجتماعية  وكم�ؤ�س�سة 

لذلك،  يونن؛  في  الـهوي  �شعب  وهوية  الاجتماعية  التركيبة  ت�شكيل 

من ال�ضروري عمل مراجعة تاريخية لتطور الأعمال الخيرية.

 The Travel Notes of Xu( بح�سب ملاحظات ترحال زو زياكي

دالي في عام  �إلى   )Xe Xiake( زياكي و�صل زي  Xiake(، عندما 

1639، كان هنالك م�سجد في المدينة قد بُني من �أ�سرة م�سلمة لقبها 

�شا )Sha( جاومين �شا،  )Jiaomen Sha(. وذكر زو )Xu( �أي�ضا �أن 
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 ،((()Huihui Tang( ال�سكان المحليون �أطلقوا عليه قاعة الـهويهوي
ومن الممكن �أن يكون �سيد-ال-�آجال-دين قد بنى �أقدم م�سجد في 
كثير  في  �أنه  �أي�ضا  زو  ما  وذكر  كونمينغ.  في  مينغ،  عهد  قبل  يونن 
الم�ساجد،  ت�سيطر على  القوية  الأ�سر  بع�ض  كانت  المجتمعات،  من 
و�أنهم كانوا يعدون الم�سجد مكانهم الخا�ص. وفي مثل هذه الحالة، 
لا يمكن اعتبار �أن قاعة هويهوي في �سياق �أ�سرة جياومين الإ�سلامية 

م�سجد جماعي بح�سب مبادئ الملكية الم�شتركة. 

في عام 1639 زار »زو«  دالي، ولكن حتى فترة ما زو في العقد 
الأول للقرن الثامن ع�شر، وعلى امتداد �سبعين عاماً، �سيطرت الأ�سر 
الدينية القوية على الم�ساجد الجماعية بدلًا من القاعات الإ�سلامية، 

ولم تكن الجمعيات الخيرية ثابتة الت�أ�سي�س وفقا لهذه الوثائق.

بعد فترة حكم كانغ�سكي )Kangxi(، بُنيت م�ساجد كثيرة بهبات 
الم�شتركة  الجماعية  الأملاك  �أن  المخطوطات  و�أظهرت  جماعية، 
�أنُ�شئت �أي�ضا للدعم الخيري. وفي عام 1776، وعندما �أعاد مجتمع 
الـهوي بناء م�سجدهم الجماعي، دفع القرويون التكاليف، وو�ضعوا 

نق�شاً حجرياً في المبنى لتوثيق هذا الحدث، ن�صه:

قيود  الآن  بالفعل. وعليه  الم�سجد في قريتنا قديما جدا  »كان 
للا�ستعمال الجماعي، وقد تبرع جميع �أفراد قريتنا بالمال �أو العمل 
بناء  �إعادة  كانت  الم�شروع.  هذا  في  نجحنا  و�أخيراً  بنائه،  لإعادة 
هذا الم�سجد هدفاً طويل الأجل لمجتمعنا. وفي عام 1642، خطط 

(1)	 The Travel Notes of Xu Xiake, Kunming: Yunnan People’s Publishing House, 1985, 
p995.
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�إمام الم�سجد ما مينغتاي )Ma Mingtai( وبع�ض كبار ال�سن لإعادة 
بنائه، ولكنهم لم ينجحوا في ذلك. ومنذ ذلك الوقت، تم �إ�صلاح 
الأرا���ض��ي  ن�سجل  �أن  يمكن  فقط  الآن  ولكن  ع��دة،  م��رات  المبنى 

الزراعية الممنوحة على �أنها �أوقافٌ كالتالي...«))).

من   )Panthay( بانتاي  تمرد  �أثناء  واختفت  القرية  هذه  دُمرت 
في  الـهوي  هوية  حرّكت  �أخ��رى  م�س�ألة  �أي�ضا  وه��ذه   ،1873-1856
بالأرا�ضي  تبرعوا  القرويين  �أن  نعلم  �أعال�ه،  النق�ش  فمن  يونن)))، 
ولكن، قبل ذلك، كان   .1770s للم�سجد، كدعم خيري في  الزراعية 
�أ�سلوب  عن  تتحدث  التي  المخطوطات  بع�ض  �إي��ج��اد  الممكن  من 
الأعمال الخيرية تحت ا�سم الم�سجد المجتمعي. وحدث تغيير تاريخي 
بعد وفاة ما زو، لا �سيما خلال الفترة من 1710 - 1810م. كان قد 
حان الوقت لإعادة بناء �أوقاف الم�ساجد ك�أعمال خيرية، ف�ضلا عن 
ت�أ�سي�س التعليم الم�سجدي. ومنذ ذلك الحين، �أظهرت �سجلات كثيرة 

�أن مجتمعات الـهوي و�شبكاتهم تطورت ب�سرعة في يونن.

بناء  لإع��ادة  ال�شخ�ص  تكلفة  كانت  �آنفاً،  المذكورة  الحالة  في 
الم�سجد هي 300 ليانغ ف�ضة )نحو 480 �أوقية(. ولكن �أحد القرويين 
للم�سجد.  الإجمالية  التكلفة  ثلث  تقريبا  وهذا  ليانغ،   100 بـ  تبرع 
ليانغات  بعدة  بالتبرع  الأف��راد  قام  فقد  التكلفة،  من  تبقى  ما  �أما 
 )Mu( مو �أكثر من 20  كان هناك  �إلى ذلك،  �إ�ضافة  الف�ضة.  من 

(1)	 «The Inscription of the Huzui Village in Dali», in Dali Hui Study Association Ed-
ited., This History of the Hui in Dali, Kunming: Yunnan Nationalities Publishing 
House, 2009. P265.

(2)	 David G. Atwill, The Chinese Sultanate: Islam, Ethnicity and the Panthay Rebellion 
in Southwest China, 1856-1873. Stanford: Stanford University Press, 2005.
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وَقْفَاً للم�سجد، كملكية م�شتركة، و�سُجلت با�سم  )نحو 3.3 فدان( 
نف�سه  الم�صطلح  هو  وه��ذا   .)Changzhu Tian( تيان  ت�شانجزو 
الذي ا�ستخدمه البوذيون في و�صف ملكيته. ولذلك، ن�ستطيع القول 
�إن الأرا�ضي الزراعية التي تم التبرع بها ك�أوقاف من القرويين هي 
�أعمال ف�ضيلة خا�صة بملكية الم�سجد. وعلى الرغم من �أننا لا نعرف 
كثيرًا عن �أكبر المانحين، ف�إذا لم يكن م�س�ؤولًا كبيرًا وذا من�صب، 

فمن الممكن �أن يكون رجل �أعمال ثري. 

 )Mami Chang( ت�شانغ  مامي  قرية  في  �آخ��ر  نق�ش  بيّن  وقد 
في وي�شان )Weishan(، والتي لا تبعد كثيرا عن القرية المذكورة 
�أعلاه، �أنه خلال هذه الفترة، كانت قد تمددت ال�شبكة المجتمعية 
بالفعل، �إلى �أن و�صلت �إلى حقول المناجم. وقد ذهب عدد كبير من 
القرويين للعمل في حقول مناجم الف�ضة المطوّرة حديثاً في يونن-

على حدود بورما.

بها  المتبرع  الأم���وال  على  يقوم  الخيرية  ب��الأع��م��ال  »القيام 
للتبرع  بالدعوة  الم�سجد  �إم��ام  يقوم  وع��ادة  الزراعية،  والأرا�ضي 
�أجل تثقيف النا�س ودعم الطلبة. القرويون  �أو العمل الخيري، من 
في مامي ت�شانغ، وقد اتبعوا مبادئ الإ�سلام لأجيال عدة. وتم بناء 
الم�سجد القديم في عام 1679م وا�ستُخدم حتى عام 1751م، �إذ لم 
يعد في الإمكان ا�ستعماله �أكثر من ذلك، ف�أراد جميع الأقارب �إعادة 
بنائه؛ فبد�أوا بالتبرع بالمال والأرا�ضي الزراعية للم�سجد. في عام 
للم�شروع  ف�ضة  ليانغ   1100 وكلف  الم�سجد.  بناء  �أعدنا   ،1786
ب�أكمله، بما في ذلك �إعادة بناء قاعة الخدمة ومئذنتين. ولم ت�أتِ 
الأق��ارب في  القرية فقط، بل من  �أهل  الأق��ارب من  التبرعات من 
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جبال لازي �أي�ضا، ومناجم زي يي. �إذ تبرع الأقارب بـ 26.6 ليانغ 
ف�ضة، وتبرع الآخرون بمال و�أرا�ضٍ جعلت وقفاً للم�سجد«))).

الـ  في  الأق��ل  على  �أن��ه  المخطوطات  وجدنا من خلال هذه  قد 
1780-1789م، كانت مجتمعات الـهوي قد امتدت �إلى حدود بورما. 
وكان النجم زي يي )Xiyi( في المنطقة الخا�ضعة ل�سيطرة زعماء 
و�شيوخ تاي )Tai(، في غنغما )Gengma(، التي تقع على الحدود، 
لوجود الحروب من عام 1766م �إلى عام 1769م، و�أنه تم ا�ستغلال 
منجم زييى بعد ع�شر �سنوات فقط. وفي ال�سنة نف�سها، كان القرويون 
من الهوي الذين جا�ؤوا من مامي ت�شانغ )Mami Chang( للعمل في 
بناء  �أخرى لإعادة  الأموال مرة  �إر�سال  منجم زي يي قادرين على 

م�سجدهم الفاخر، والذي كلف 1100 ليانغ ف�ضة))).

�أوق��اف��اً  �أن������ش��أت  ال��ت��ي  المجتمعات  �أع����داد  ازدادت  وع��ن��دم��ا 
الرئي�س  الغر�ض  وكان  تدريجياً،  الخيري  الدعم  نما  لم�ساجدها، 
من العمل الخيري المجتمعي الحفاظ على نظام التعليم الم�سجدي 
وال��شؤون المجتمعية، ف�ضلا عن كونها وحدة جماعية يتم من خلالها 

دفع ال�ضرائب وتكاليف الخدمات الر�سمية.

�أ- �أوقاف الم�سجد بو�صفها عملًا خيرياً لل�ش�ـؤون المجتمعية 

الخيرية  الجمعيات  �أن  �إل��ى  التاريخية  المخطوطات  ت�شير 
في  �أُن�شئت  قد  كانت  الم�سجد  �أوق���اف  على  المبنية  المجتمعية 

(1)	 «Inscription of Mosque Property at Mami Chang», in Chen Leji Edited, The Se-
lective Archives of Hui Mosques in South China, Guiyang: Guizhou Nationalities 
Publishing House, 2004. P327.

(2)	 «The Xiyi Mine», in Dang Meng Edited, The (Guangxu) Gazetteer of Shunning Pre-
fecture, Hong Kong: Tianma Publishing Company, 2001. P251. 
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مجتمعات الـهوي قبل العقد الأخير من القرن الثامن ع�شر بفترة. 
وقد عمل الدعم الخيري المجتمعي بطرق مختلفة؛ ولكن القاعدة 
الم�ستوى  على  �أما  زو.  ما  مبادئ  على  قامت  النظام  لهذا  العامة 
للتنظيم  مهمة  كقاعدة  الخيري  ال��دع��م  عمل  فقد  المجتمعي، 
الإ�سلامية  بالممار�سات  ارتباطها  مع  الهوية  وبناء  الاجتماعي، 
ولكن  زو.  ما  �أراد  كما  �أي�ضا  طُبقت  والتي  الكونفو�شية،  والأخال�ق 
ينبغي �أن ندرك �أن الع�صر الاقت�صادي الذهبي امتد من 1710 �إلى 
1810م مبنياً ب�شكل متزايد على تطوير �صناعة المناجم في يونن؛ 
ب�سبب  ب�سرعة،  ال�صينيين  ال�سكان  عدد  ازداد  نف�سه،  الوقت  وفي 

التغييرات في �سيا�سة ال�ضرائب الر�سمية.

النقو�ش عمل  �أحد  يبين   ،)Najia Ying( ينغ ناجية  وفي قرية 
 ،1799 ع��ام  وف��ي  بها.  بنا�ؤه  تم  التي  والطريقة  الخيري،  الدعم 
قد  كانوا  �أنهم  �أي�ضا  هنا  القرويون  ادّعى  النق�ش،  عمل  تم  عندما 
انحدروا من �سلالة النبي، �صلى الله عليه و�سلم، ومن �سلالة �سيد-
ال-�آجال-دين، مثل غيرها من مجتمعات الـهوي. ويمكننا ا�ستنتاج 
الحالات  وه��ذه  زو.  ما  و�ضعها  التي  الأن�ساب  اتبعوا  لأنهم  ذل��ك 
 Zhe( المختلفة حول تتبع ال�سلالات تبعت ما كان قد ادعاه زي هي
 ،)Ma Hezhi( هزهي  ما  قبر  على  الموجود  النق�ش  ويقول   .)He

يوان،  في  م�س�ؤول  من  انحدروا  �أنهم   ،)Zheng He( زنغ هي والد 
بيان )Baiyan(، ولكنه لم يذكر �سيد-ال-�آجال-دين �أو �أي �شخ�ص 

�آخر في 1405 ))).

(1)	 «The Tomb Inscription of Ma Gong», in The Compiling Committee, The Materi-
als of Zheng He’s Family Background, Beijing: People’s Transportation Publishing 
House, 1985, p1.
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ولكن ادعاء علاقة الن�سب مع النبي، �صلى الله عليه و�سلم، كان 

قد �أ�صبح �شائعا بعد م�شروع ما زو لجمع الأن�ساب، حتى في النقو�ش 

الموجودة في القرى مثل مامي �شانغ )Mami Chang( وناجية ينغ 

)Najia Ying( في غربي وو�سط يونن؛ �إذ ادعى النا�س ارتباطهم 

المقد�س بالنبي، �صلى الله عليه و�سلم. وفي الن�ص الخا�ص ببناء 

�أوقاف الم�ساجد، ي�ؤكد �أن العن�صر الأ�سا�س من �أوقاف الم�سجد هي 

لم�سجد  الزراعية  ب�أرا�ضيهم  النا�س  تبرع  وقد  الزراعية.  الأرا�ضي 

الثابتة.  ال�ضرائب  ذلك  يتبع  �أن  الطبيعي  من  كان  ولكن  القرية، 

على �سبيل المثال، كانت هناك قطعة �أر�ض لم�سجد، مع �ضريبتها 

عام  وف��ي  الحبوب.  من  كجم(   1.5 )نحو  �شنغات  ثلاثة  الثابتة 

 Na( نا �شينجيان �أر�ض من الإخوة  1725، ا�شترى الم�سجد قطعة 

Chengjian(. وكان ينبغي لدخلها المقدر بـ 5 �شنغات من �ضريبة 

في  تكلفة مهرجان جماعي  يغطي  �أن  المزرعة  �إيجار  الحبوب من 

ذكرى وفاة ال�سيد ت�شاي )Master Cai(؛ وفي عام 1735، تبرع نا 

كون )Na Cun( بقطعة �أر�ض للم�سجد، وكان ينبغي �أن يغطي دخلها 

 Na( تكاليف زيت الم�صباح؛ وفي عام 1750، تبرعت عائلة نا دازنج

بقيمة  الحبوب  من  الثابتة  �ضريبتها  مع  �أر�ض  بقطعة   )Dazhang

ثمانية �شنغات؛ وقد تبرعت امر�أة بقطعة من الأر�ض للم�سجد. 

تم  ال��وق��ت،  م��رور  وم��ع  الم�سجد،  �أمال�ك  ت��زاي��دت  وبالتدريج 

من  المزيد  لعقد  الأوق��اف  هذه  من  الدخل  من  المزيد  ا�ستخدام 

ري  قناة  لحفر  حتى  العامة،  وللنفقات  الجماعية،  المهرجانات 
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عام 1861،  وفي  وغيرها))).  الزراعية،  القرويين  لأرا�ضي  جديدة 
نفت الأرا�ضي  تطوّرت �أوقاف الم�سجد، و�أ�صبح لها نظام قوي، �إذ �صُ
للتعليم )Jingguan(، جنجوان، و�أرا�ضٍ  »�أرا�ضٍ  على النحو الآتي: 
لل�ضرائب؛  خا�صة  و�أرا�ضٍ  الم�صباح؛  لزيت  و�أرا�ضٍ  الأنبياء؛  لعيد 
و�أرا�ضٍ لخدمات موفا )Mufa( الر�سمية « وغير ذلك. والآن، �أُعطي 
 ،((()Gongxian( ا�سم جديد لأوقاف الم�سجد: العنا�صر الم�شتركة
وفي هذا الوقت ا�ستخدمت كلمة غونغزيان )Gongxian( كم�صطلح 
محدد لأوقاف الم�سجد. وكان قد �شُيّد نظام خيري ل��شؤون المجتمع 

وال�شبكات ب�شكل جيد. 

وال��شؤون  التعليم  الم�شتركة على  الموارد  ا�ستخدام  يقت�صر  لم 
المجتمعية فقط، بل للمهام الر�سمية كذلك؛ لذلك، وفّرت العنا�صر 
الم�شتركة للمجتمع درعا �سيا�سيا، بكونها م�ؤ�س�سة مجتمعية، لإدارة 
�ضريبة  مثل  مهاماً  يتولى  الم�سجد  ك��ان  �إذا  ال��دول��ة؛  مع  العلاقة 
ما  لعمل  �أح��رارا  القرويون  فيكون  الر�سمية؛  والخدمات  الزراعة 
يتبرعوا  �أن  �أرادوا  النا�س  من  المزيد  �أن  النتيجة  وكانت  ي�شاءون. 
ب�أرا�ضيهم الزراعية للم�سجد، و�أ�صبحت العنا�صر الم�شتركة تتعامل 
للتركيز  ال��شؤون  هذه  مثل  في  العمل  تركوا  لذلك  الم�س�ؤولين.  مع 
على ��شؤونهم الخا�صة؛ كال�سفر �أو درا�سة الإ�سلام، �أو جناية الأموال 
في حقول المناجم. لذلك، قدم العمل الخيري م�ؤ�س�سة اجتماعية 

(1)	 «The Inscription on the Huojia at Bingju Mosque», in Chen Leji Edited, The Se-
lective Archives of Hui Mosques in South China, Guiyang: Guizhou Nationalities 
Publishing House, 2004, p304.

(2)	 «The Inscription on the Huojia at Bingju Mosque», in Chen Leji Edited, The Se-
lective Archives of Hui Mosques in South China, Guiyang: Guizhou Nationalities 
Publishing House, 2004, pp306-307.
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للتحرر من  الحرية  وبع�ض  الـهوي،  في  المجتمعي  للتنظيم  جديدة 
�أرا�ضيهم الزراعية، عندما يكونون بحاجة �إلى مواجهة الدولة. 

والمجتمع  الأ���س��ر  بين  العلاقة  �أ�صبحت  نف�سه،  ال��وق��ت  ف��ي 
و�شبكاتها الخارجية �أقوى منها في وقت ما زو. وكان لمبادئ ما زو 
الأ�سا�سية نتيجة اجتماعية �أخرى، فاقت توقعاته: وبح�سب العنا�صر 
يتحرروا  �أن  ه��وي  في  النا�س  من  للمزيد  ممكنا  ك��ان  الم�شتركة، 
في  العمل  من  يتمكنوا  �أو  دوليين،  تجاراً  لي�صبحوا  الزراعة،  من 
المناجم الم�ستغلة حديثا في الجبال على الحدود. ولكن علاقتهم 
المجتمعات  بين  الترابط  �أ�صبح  كما  �أوث��ق،  �أ�صبحت  المجتمع  مع 

�أقوى من ذي قبل.

�أ�سلوب قرية ناجية ينغ )Najia Ying( لم يكن الحالة الوحيدة، 
بيّنت  دال��ي،  محافظة  في   )Bingchuan( بينج�شوان  مقاطعة  ففي 
ب�سبب  تت�شكل  �أن  للم�سجد يمكن  �أوقاف  �إن�شاء  �أن  الحالة كيف  هذه 
حاجة �أو رغبة م�شتركة للتعامل مع الم�س�ؤولين. وفي ال�سنة الثالثة من 
جديدا  نظاما  الم�س�ؤولون  نفذ   ،)1798(  )Jiaqing( جياكينج  عهد 
�شبيها  كان  النظام  وهذا   ،)Huojia( هوجيا  نظام  الأ�سر،  لت�سجيل 
بنظام بوجيا )Baojia(، الذي كان متبعا في عدد من المقاطعات في 
�أواخر حكم مينغ. �سيطر رئي�س من زيانغ )Xiang( �أو رئي�س من باو 
 ،)Bingju( في بلدة بينغجو )Jia( على اثنين من ر�ؤ�ساء جيا )Bao(
ت�سجيل  وتم  عندئذ.  المدينة  هذه  في  �أ�سرة  خم�سمائة  هناك  وكان 
الأ�سر ك�أ�سر نارية  هوهو  )Huohu( تحت الجيا )the Jia(. ولكن 
 .)Hui( من بين هذه الأ�سر الخم�سمائة كان ع�شرها فقط من الـهوي
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لم تكن هناك فر�صة للـهوي في �أن يتم اختيارهم ر�ؤ�ساء الزيانغ 
)Xiang( �أو ر�ؤ�ساء باو )Bao(، لكن كان يمكن �أن يكون لهم زعيمٌ 
وقد   ،)Jia( جيا  منظمة  �أ�صبحوا  هنا  والـهوي   ،)Jia( جيا  من 
المزيد  لتقديم  بذلك  داعيا  للم�سجد،  بممتلكاته  تبرع رجل عجوز 
من التبرعات. وعندما �أ�صبحت للم�سجد �أوقافٌ كثيرة، تمكّن من 
الأوق��اف،  تلك  دخل  من  وال�ضرائب  الر�سمية  الر�سوم  جميع  دفع 
ولذلك قام قرويو الـهوي بو�ضع كل عنا�صرهم الم�شتركة تحت ا�سم 
 )Jia( م�س�ؤول جيا هو  الم�سجد  دور  كان  الطريقة  بهذه  الم�سجد. 
للـهوي. وكان مبد�أ العنا�صر الم�شتركة حتى عام 1835 مقبولا ب�شكل 

جيد، وتبعه �أع�ضاء في هذا الم�سجد))).

كعمل  الم�شتركة  العنا�صر  عملت  الم�شتركة،  لل��شؤون  �إ�ضافة 
خيري مبني على �أوقاف الم�سجد، وعملت �أي�ضا كمنظمة �سيا�سية 
الر�سمية،  المهام  مع  التعامل  على  �أع�ضائها  لم�ساعدة  جماعية 
وال�ضرائب، والخدمات. لذلك �أ�صبحت منظمة �سيا�سية ذات قاعدة 
عرقية  كهوية  الـهوي  عرّفنا  ما  �إذا  �أخرى،  وبعبارة  للـهوي.  �شعبية 
في يونن، ف�إن نظام العنا�صر الم�شتركة قاعدتها الأ�سا�سية. وكانت 
العنا�صر الم�شتركة نظاماً خيرياً مبنياً على �أوقاف الم�سجد، وكانت 
لها لجنة �إدارية عملت و�سيطاً بين الأ�سر الفردية والدولة، �أو بين 

قرية و�أخرى من قرى الـهوي في ال�شبكة نف�سها. 

الزراعية  و�أرا�ضيهم  بثرواتهم  النا�س  من  المزيد  تبرّع  عندما 

(1)	 «The Inscription on the Huojia at Bingju Mosque», in Chen Leji Edited, The Se-
lective Archives of Hui Mosques in South China, Guiyang: Guizhou Nationalities 
Publishing House, 2004, pp306-307.
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ومن  ناحية،  من  ما  حدٍّ  �إلى  الدولة  من  يتحررون  كانوا  للم�سجد، 
�أو  �أعمال  رجال  ليكونوا  �أخ��رى  فر�ص  على  يعثرون  �أخ��رى،  ناحية 
طلابًا، والتي كانت مرتكزة على �شبكة الم�سجد. �إ�ضافة �إلى ذلك، 
�أ�صبح  فقد  خيرية،  م�ؤ�س�سة  الم�شتركة  العنا�صر  اعتبرنا  ما  �إذا 
�أماكن  من  القادمين  للطلاب  المجتمعي مدر�سة مجانية  الم�سجد 
الدرا�سية  تجاربهم  �أن  الطلاب  وجد  الأعمال،  وكرجال  مختلفة؛ 
�أزواج  م��واع��دة  وك��ذل��ك  �آخ���ر،  مجتمع  ف��ي  العي�ش  تجربة  �شملت 
الم�ستقبل هناك، وعمل �شبكات من ال�صداقة مع زملائهم. وكانوا 
�أحرارا؛ لأن الجمعية الخيرية دفعت التكاليف عنهم. وب�شكل عام، 
كانت الم�ؤ�س�سة الخيرية للتعليم لجميع �شعب الـهوي التابعين لهذه 
ال�شبكة، وكان التعليم الم�سجدي الركيزة الأ�سا�س التي ا�ستخدمت 

في ت�أ�سي�س هذه ال�شبكة.

ال��ق��ائ��م ع��ل��ى الأع��م��ال  الم�����س��ج��دي  ن��ظ��ام التعليم  ت��ط��وي��ر  ب- 
الخيرية

 )Common Items( الم�شتركة  العنا�صر  نظام  �أ�صبح  حالما 

المجتمعية،  الم�ساجد  قبل  من  تُمار�س  وكانت  اجتماعية،  م�ؤ�س�سة 

جايو  تانغ  جين  الم�سجدي  التعليم  الم�ؤ�س�سة  ه��ذه  جوهر  ك��ان 

معلمين  دع��وة  نظام  الم�سجد  تعليم  و�شمل   .)Jingtan Jiaoyu(

للإ�سلام بناء على عقود ونظام لدعم الطلاب، �إذ يمكن �أن يتنقل 

المعلمون والطلاب بين المجتمعات. 

كان المعلمون الم�شهورون يعملون في مكان واحد ل�سنوات عدة؛ 
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ويكون العقد الواحد، عادة، لمدة ثلاث �سنوات، وفي الوقت نف�سه، 

لم يكن الطلاب يدفعون ر�سوماً درا�سية، وكانت نفقاتهم المعي�شية 

لل�شباب  يمكن  الطريقة،  وبهذه  الخيرية.  الم�ؤ�س�سة  من  مدفوعة 

�أو  المف�ضلين  معلميهم  عن  بحثاً  المجتمعات  مختلف  �إلى  ال�سفر 

�أماكنهم المف�ضلة.

 ،1810 �إل��ى   1710 من  الفترة  خلال  الم�سجدي  التعليم  طُ��ور 

Hu Dengzhou  1522-( وكان م�ؤ�س�س التعليم الم�سجدي دينغزهو

الخا�صة  الكونفو�شية  المدار�س  فكرة  �أ�صلا  �أخ��ذ  ال��ذي   ،)1597

لتعليم الطلاب؛ ولكن في ع�صره، كان تعليم الإ�سلام ما يزال في 

المدار�س الخا�صة. طور هو )Hu( حقيبة تعليمية ت�شمل درا�سة اللغة 

العربية ومجموعة مختارة من الكتب التعليمية باللغة العربية. لكن 

 ،)Shanxi( شهيرا في مقاطعة �شانك�سي� )Hu( وبعد �أن �أ�صبح هو

ح�ضر المزيد من الطلبة بحثاً عنه وعن تعليمه، وا�ستطاع الانفاق 

على الطلاب با�ستخدام موارد �أ�سرته))). 

وبح�سب بع�ض المخطوطات التاريخية، حتى لو كان هو دينغزو 

يمكن  لا  للإ�سلام،  الم�سجدي  التعليم  م�ؤ�س�س   )Hu Dengzhou(

وكان  لاحق.  وقت  في  اعتُمد  الذي  التعليم  لهذا  �أنموذجاً  اعتباره 

�أ�سلوب تدري�س هو )Hu( تدري�ساً �إ�سلاميا مبنيّا على الأ�سرة. ومع 

ذلك، درّب بع�ض الطلاب، وفي جيل الطلاب المتدربين على �أيدي 

(1)	 «Inscription of Master Hu’a tomb», in Bai Shouyi, «Biographies of Chinese Islamic 
Scholars» in Collected Works of Bai Shouyi, Kaifeng: Henan University Press, 2008, 
p405.
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ومن  يونن.  �إلى  التعليمي  برنامجه  ينت�شر  بد�أ   ،)Hu( هو  طلاب 

ال�صعب القول ما �إذا كان هناك �أ�ستاذ م�ؤ�س�س للتعليم الم�سجدي 

في يونن. 

الأق��ل-  -على  القول  يمكننا  التاريخ،  ه��ذا  ا�ستعرا�ض  وبعد 

من  مطورا  الإ�سلام،  تعليم  في  مهماً  دوراً  �أدى  قد  كان  زو  ما  �أن 

و�أ�صبح  مجتمعي.  نظام  �إلى   )Hu Denghzou( دينجزو  هو  نظام 

التدريب الديني المحلي ممكنا فقط بعد �إن�شاء العنا�صر الم�شتركة 

الإ�سلامي  التعليم  �أ�ضاف  )Common Items( بعد ما زو، وبعدما 

التف�سير الكونفو�شيي.

الآخ��ري��ن  المدر�سين  بع�ض  هناك  ك��ان  زو،  م��ا  �إل��ى  �إ���ض��اف��ة 

بين  ج��داً  عالية  مكانة  اكت�سبوا  ق��د  ك��ان��وا  وال��ذي��ن  الم�شهورين 

ترعرع  فقد   ،)Cai Rui( روي  ت�ساي  ومنهم  الـهوي،  مجتمعات 

ت�ساي روي في زاو زو )Zhaozhou( في محافظة دالي، وكان طالبا 

لل�سيد هوانغ )Huang(. وبعد وفاة هوانغ، ذهب ت�ساي )Cai( �إلى 

هونان )Hunan( ليتبع معلما يدعى ال�سيد ما )Ma(. وبعد ذلك، 

مقاطعة  في   )Wuchang( وووت�شانغ   )Canton( كانتون  في  در�س 

يونن، ودرّ�س في قرية  �إلى  ل�سنوات عدة، ثم عاد   )Hubei( هوبي

�سابقاً. وظل  الذي ذكر  المجتمع  يينغ )Najia Ying(، وهو  ناجية 

يدرّ�س هناك حتى وفاته في عام 1693م))). وهناك ق�صة م�شهورة 

(1)	 «Inscription of Master Cai’a Tomb», in Dali Hui Study Association Edited., This 
History of the Hui in Dali, Kunming: Yunnan Nationalities Publishing House, 2009, 
p264.
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تتحدث عما قام به ت�ساي روي، والتي يمكن من خلالها �أن نتعلم �أن 

الممار�سات الإ�سلامية تتمثل في عملية �إعادة ت�أكيد مع تطور البناء 

المجتمعي.

كانغ�سكي  عهد  �أثناء  �أن��ه  هو  الق�صة،  لهذه  الرئي�س  والمغزى 

)Kangxi( )1662-1722(، مرّ ال�سيد ت�ساي ومعه �أ�ستاذه ال�سيد 

ما )Ma( مرة في قرية ناجيانغ يينغ في طريقهم �إلى مكة المكرمة، 

فوجدوا �أن قريتين هناك كانتا قد خانتا دينهم ب�سبب رغبتهم في 

عن   )Cai( ت�ساي  ال�سيد  تخلى  ال�سبب،  ولهذا  الدجاج.  دم  �شرب 

الحج الذي كان قد عزم على القيام به، وقرر التوقف عند ناجية 

لم  الأم��ر،  بداية  في  هناك.  ال�شعب  لتعليم   )Najia Ying( يينغ 

ت�ساي  ال�سيد  ولكن  الإ���سال�م،  عن  بالحديث  القرويون  له  ي�سمح 

الحلوى للأطفال. كان  يبيع  �أعمال،  �أنه رجل  وادعى  ا�ستعمل ماله 

ي�ستخدم حيلة: �إذا لحقه طفل ليتعلم جزءاً ق�صيراً من القر�آن، كان 

ت�ساي يكافئه بقطعة من الحلوى. وبعد فترة، �أحب جميع الأطفال 

البقاء حول ال�سيد ت�ساي، وتعلموا الكثير من القر�آن. يوما بعد يوم، 

�ساعد ال�سيد ت�ساي النا�س على ذبح الدجاج، وا�ستبدل رغبتهم في 

دم الدجاج ب�أنواع �أخرى من الأ�شياء اللذيذة. �أخيرا، �أقنع النا�س، 

وقبلوا ن�صيحته، وعادوا �إلى الم�سجد. وبعد �سنوات، كان القرويون 

هنا فخورين ب�إيمانهم بالإ�سلام. وعندما كان ال�سيد ت�ساي يحت�ضر، 

واحد    )dou( )يعادل )دو بما  الإ�سلام لطلاب هنا،  »علّمت  قال: 
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)نحو 5 كجم( من بذور ال�سم�سم.«))).

�إعادة بناء التعليم الإ�سلامي  كان ال�سيد ت�ساي روي م�ؤثرا في 
الم�سجدي  التعليم  �أ�سلوب  بناء  مار�س  �إذ  الم�ساجد،  في  وهيكلته 
في ناجية يينغ. وتُبين �سجلات �أخرى �أن �إعادة الت�شكيل هذه كانت 
–�أي�ضا- جزئية ب�سبب ت�أثير العالم العربي. فقد ذكر نق�ش عربي 
وُجد في هذه القرية �أنه عندما �أ�س�س ت�ساي روي مدر�سته في م�سجد 
ت�ساي  �إلى  �أي�ضا  اليمن  �أر�سله ملك  ان�ضم داعية للإ�سلام  القرية، 
ال�سيد  حاول  اليمني.  ال�سيد  با�سم  القرية  �سكان  ذكره  وقد  روي. 
غير  العادات  عن  بالتخلي  القرويين  �إقناع  ت�ساي  وال�سيد  اليمني 
القرويين  من  وطلبا  ال�سابقة.  الأجيال  من  تعلموها  التي  ال�شرعية 
ممار�سة الإ�سلام الحنيف. وبناء على تعليمهم، بدل النا�س عاداتهم 
غير  كلمات  من  الحجري  النق�ش  هذا  وكُتب  الإ�سلام.  �إلى  وعادوا 
عادية من اللغتين العربية والفار�سية، والكتابات ال�صينية للحروف 
العربية))). ا�ستناداً �إلى تاريخ قرية ناجية يينغ وت�ساي روي، وجدنا 
تكن  لم  الم�سجد  على  القائمة  للـهوي  الإ���سال�م  تعليم  �شبكة  �أن 
مق�صورة على يونن، بل كانت �شبكة وطنية تغطي كل ال�صين، وكانت 

مربوطة �أي�ضا مع العالم العربي.

�أ�صبح �شعب الـهوي تدريجياً مجتمعاً مبنياً على ال�شبكة، فال�سمات 

(1)	 «Master Cai», in Bai Shouyi, «Stores about Yunnan» in Collected Works of Bai 
Shouyi, Kaifeng: Henan University Press, 2008, pp774-775.

(2)	 «The Inscription in Arabic at Najia Ying Mosque», in Chen Leji Edited, The Se-
lective Archives of Hui Mosques in South China, Guiyang: Guizhou Nationalities 
Publishing House, 2004, pp309-313.
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مجتمعاتهم،  م�صير  ب�سرعة  غيّرت  الدينية  والممار�سات  الاجتماعية 
و�أعطت  الاجتماعي،  للتنظيم  الموارد  الم�شتركة  العنا�صر  ووفّ��رت 
النا�س حرية ال�سفر. وقامت الموارد الجماعية بحماية القرويين، ولكن 
لأقوال  ووفقاً  المتغير.  الزمن  ذلك  في  ما  حدٍّ  �إلى  خطيرا  كان  هذا 
الـهوي،  تركه  الذي  الانطباع  الآتي  الن�ص  ي�صف  الم�س�ؤولين؛  بع�ض 
بح�سب المجتمعات المجاورة، ب�سبب الترابط الاجتماعي القوي جداً.

الأغنياء  و�سيكون  للمناجم،  عمّالًا  الـهوي  فقراء  يكون  »�سوف 
ثلاثة  لهم  يكون  و�سوف  بورما،  �إلى  الب�ضائع  ينقلون  �أعمال  رجال 
�أ�ضعاف الأرباح. �شعب الـهوي يحبون الانخراط في الجي�ش؛ اثنان 
�أو ثلاثة �أع�شار الجنود هم من الـهوي. �إنهم يعي�شون معا وي�سافرون 
كمجموعات، وي�ساعدون ع�صاباتهم في الخلافات، يبنون م�ساجد 
زوار  ا�ستقبال  ويحبون  هناك،  دينهم  ويدر�سون  الروعة،  غاية  في 
الـهوي. �إذا كانت هناك دعوة محددة، يمكن �أن تُر�سَل المعلومات 
وبهذه  الر�سمي.  البريد  من  �أ�سرع  وهي  ال��ورق،  من  ق�صا�صة  على 
الطريقة، على الرغم من �أنهم �أقلية، ما يزال لديهم الكثير؛ لذلك 

هم �أقوياء« ))).

ثورة  قبل  النزاع  �شرح  �إلى  �سابقا  المذكورة  المعلومات  تهدف 
البانتاي )Panthay(، والتي حدثت بعد انهيار حقول المناجم، بين 
من  كثير  هناك  وثلاثينياته.  ع�شر  التا�سع  القرن  من  الع�شرينيات 

(1)	 Ma Enfu, «The Political Situation of Yunnan», In Bai Shouyi, «Stories about Yun-
nan» in Collected Works of Bai Shouyi, Kaifeng: Henan University Press, 2008, 
p771.
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الدرا�سات الأكاديمية عن الـهوي وثورة البانتاي في يونن)))، ولكن، 
الهوي من نظام  بناء مجتمع  �إعادة  �إن  للقول  درا�ستي هذه  تهدف 
كان  مجتمعيا  دينيا  نظاما  ليكون  الأ�سرة  �أ�سا�س  على  قائم  ديني 
تحولًا تاريخياً، بناء على بع�ض الظروف الاجتماعية في جنوب غربي 
ال�صين. لقد كان جزءا من المجتمع ال�صيني، ولكن بناء م�ؤ�س�سة 
وفرت  الم�سجد  على  المبنية  الاجتماعية  للم�ؤ�س�سة  كمبد�أ  خيرية 
�شبكة  ن�سج  في  الجماعي  والتما�سك  الاجتماعي  الحراك  �إمكانية 
مجتمعية متينة. وعلى الرغم من ذلك، فقد قدمت موارد الإ�سلام 
والكونفو�شية ر�أ�س المال الاجتماعي والثقافي في هذا التحوّل، الذي 
ا�ستمر�أه علماء الكنفو�شية بجديّة، فيما يتعلق ببناء البنية التحتية 
علم  �صنع  ب�سبب  المتخيل«؛   »المجتمع  لـ  طريقة  فكانت  الثقافية. 

الأن�ساب وتف�سير الإ�سلام بو�ساطة المفاهيم الكونفو�شية.

(1)	 David G. Atwill, The Chinese Sultanate: Islam, Ethnicity and the Panthay Rebellion 
in Southwest China, 1856-1873. Stanford: Stanford University Press, 2005. 



58

جيانزيونج، ما

الخاتمة

 )Qing( إلى كينغ� )Ming( أن��شأ التحوّل الاجتماعي من مينغ�
الهوية  �أزم��ة  يخ�ص  فيما  مينغ،  لمفكري  الم�شكلات  من  �سل�سلة 
الإ�سلامي؛  الدين  من  م��وارد  �إيجاد  ناحية،  من  حاولوا،  لديهم. 
لذلك غيّروا م�سارهم في الان�ضمام �إلى بناء نظام تعليمي مجتمعي، 
الوقت  في  الأن�ساب.  جمع  �إلى  ا�ستناداً  الدينية،  �سلطتهم  و�إقامة 
خلال  من   )Huihui( الهويهوي  مجتمعات  �أي�ضا  تغيرت  نف�سه، 
�أوقاف  �إعادة البناء. وبني نظام خيري مجتمعي مبنيّ على  عملية 
الم�سجد من �أجل دفع �ضرائب الدولة، ودعم التعليم الحكومي على 
ال�شبكة المجتمعية، ووفّرت الجمعية الخيرية: »العنا�صر الم�شتركة« 
الطلاب،  تبادل  خلال  من  �شبكة  لبناء  �آلية   ،)Common Items(

والتزاوج، والطقو�س، والمهرجانات، والتبرعات الخيرية. 

الدولية  للتجارة  التحتية  البنية  هو  النظام  هذا  �أ�صبح  لذلك، 
بين ال�صين وبورما، وتايلاند، �أو بين المدن والمناجم الحديثة، من 
الع�شرينيات �إلى ثلاثينيات القرن التا�سع ع�شر؛ لذلك، كان قد وطّد 
نظام الجمعيات الخيرية الهجرة والتنظيم، ووفّر �أ�ساليب للتنظيم 
عندما   ،)Panthay( بانتاي  ثورة  في  ال�صراعات  في  الاجتماعي 

تقل�صت المناجم بعد ثلاثينيات القرن التا�سع ع�شر.

علم  على  مبنية  الاجتماعية  ال�شبكات  �آلية  �أ�صبحت  وعندما 
وال�ضيوف،  الجماعة،  ��شؤون  ومبادئ  الديني،  والتف�سير  الأن�ساب، 
المجتمعي  النظام  ونما  الـهوي،  في  ال�ضيافة  �صناديق  �أنُ�شئت 
الخيري تدريجيا في الوقت نف�سه، لا �سيما بين ال 1710 و1810م. 
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وتبرع النا�س ب�أملاكهم للم�سجد في البداية؛ وعندما كثرت �أوقاف 
الم�سجد، تمكّن من الحفاظ على نظام التعليم، وتنظيم المهرجانات 
المجتمعية، و�أداء دور الممثل المجتمعي للتعامل مع الدولة. وبهذه 
ا، ك�أع�ضاء في  �أن يتعاونوا مع بع�ضهم بع�ضً الطريقة، �أحب النا�س 
 .)Common Items( هذه ال�شبكة، وفي ظل تلك العنا�صر الم�شتركة

يمكن �أن تقوم العنا�صر الم�شتركة بحماية الأفراد، لم�ساعدتهم 
النا�س  اعتبر  وه��ك��ذا،  الر�سمية.  مهامهم  من  يتحرّروا  �أن  على 
�أن  يمكن  المنظمة  هذه  لأن  �سيا�سية،  منظمة  الم�شتركة  العنا�صر 
تُك�سب القرويين مزيدا من الحرية في ��شؤونهم. وفي هذه ال�شبكة، 
بهذه  مكان.  كل  في  الفوائد  في  يت�شاركوا  �أن  للنا�س  ممكنا  ك��ان 
الطريقة، ينبغي �أن ننظر �إلى النظام الخيري هنا كنظام للم�شاركة 

في �شبكة، ولكنه �أدى دوراً حا�سما في تحريك مجتمع الـهوي.




